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A dialéctica aberta de Eduardo Lourengo

MENDO CASTRO HENRIQUES

HETERODOXIA DE SER LIVRE

Nos ensaios, nos comentarios, nas entrevistas e em multiplas intervengdes
culturais, Eduardo Lourenc¢o ganhou um lugar incontornével, antes e depois
de 1974, ao repensar Portugal na Europa. E fé-lo a partir da analise das confi-
guracdes que construimos de nds proprios, nesse «labirinto da saudade» que
escolheu para titulo de um dos seus principais livros, preferindo a pesquisa a
margem dos consensos, a suspeita face aos canones e recusando sedugdes orto-
doxas e tenta¢des relativistas. Os investigadores tém vindo a desbravar a sua
obra tornando-a mais «acessivel>» ao publico e facultando chaves de compre-
ensdo, afinal a inten¢ao deste Congresso. Uma dessas «chaves de reflexdo>,
para a qual pretendo chamar a aten¢ao, reside numa dialéctica aberta que lhe
proporcionou uma «grelha de leitura» para as realidades culturais e, mais
especificamente, para as configuragoes da identidade nacional.

Nao ¢ possivel falar de dialéctica sem invocar Hegel. E o confronto de
Lourengo com Hegel surge em Heterodoxia I, o seu livro que li com olhos de
aprender. Publicado em 1949, numa época em que dominava o confronto
entre ortodoxias e niilismos, a obra rasgava horizontes novos: «A heterodoxia
¢ ahumildade do espirito, o respeito simples em face da divindade inesgotavel
do verdadeiro.»" Estas palavras hegelianas eram uma promessa de abertura,
herdando de Anténio Sérgio a visdo critica, mas prolongando-a com uma
espiritualidade que se alimenta de um cristianismo e de um naturalismo
reflectidos em estudos posteriores sobre Kierkegaard e Camus.

O livro vinha encabecado por um prélogo em que, muito poeticamente,
se anunciava a paixao circular da vida por si mesma, ilustrada pela mitica ser-
pente Migdar, que alids ornamenta o logotipo deste mesmo Congresso.

No primeiro capitulo, «Europa ou o Didlogo Que Nos Falta>, Eduardo
Lourenco ¢ muito contundente ao anunciar o que sera a sua area de eleicao
durante sessenta anos: «O mundo da cultura portuguesa arrasta ha quatro
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que s6 parece ter analogia com o do povo judaico. Tudo se passa como se Portugal fosse para
os Portugueses como a Jerusalém para o povo judaico.» (Eduardo Lourengo, Nds e a Europa
ou as Duas Razaes, ed. cit., p. 10.)
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Em suma, Eduardo Lourenco, revelando-se, nas suas obras, como um

mestre da desmitificagdo e da desconstrucio a maneira derridariana, torna-
-se, por fim, o advogado de uma mitifica¢do, da cria¢ao de um mito e de uma
utopia para a Europa*’. Como analisa Maria Manuel Baptista, «na verdade, o
discurso utdpico mais recente de Eduardo Lourenco, e que se tem espraiado
sobretudo pelas tematicas ligadas a constru¢ao/inven¢ao da Europa (reflexdo
sempre determinada pela questao da Liberdade e da Democracia), designa-o,
frequentemente, o proéprio fildsofo, como discurso mitico»>*'. De facto, o autor,
mitocritico e mitélogo, conhece melhor do que ninguém a fungao unificadora
do mito e da utopia enquanto criadores de sentido e mobilizadores de acgao.
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séculos: «Tornarmo-nos ‘europeus’ levara longos anos, talvez séculos, se isso
supde uma ‘nagao-Europa’»>**

Dado este diagndstico e estabelecida a terapéutica para a auséncia de
uma ideia afectiva da Europa, Lourenco tenta na sua reflexdo definir aquilo
que entende ser este continente assim intitulado e tornado projecto politico
e utopia de convivéncia comum de povos e culturas. Mais facilmente encon-
tra melhores vias de definicao pela negativa. Assim, comega por considerar
claramente que a «Europa ndo ¢ uma nagdo. Também ndo ¢ um conjunto
de nagdes ja estruturado para se viver e agir como uma nagio»>*. Sempre
foi, como bem percepciona, um continente de identidades multiplas em
dinamismo triddico de construg¢ao, desconstrugio e reconstrugao: «a Europa
continua a viver-se como continente-Penélope. No que a Europa — como
ideal ou utopia — sempre tropecou, foi em si mesma». De facto, conclui que
«a Europa foi sempre e apenas Europas para retomar o belo titulo de um livro
de Yves Hersant» ™.

Mas l4 chega a uma definicao, embora sempre dubitativa, do seu objecto
de reflexdo e preocupagio, pela positiva: «a Europa — uma parte dela — ¢
uma trama de forgas econdmicas, de dispositivos de ordem financeira, admi-
nistrativas e mesmo politicas de um nivel e coeréncia notéveis, mas suspensa da
concretizagao efectiva desse horizonte-Europa que lhe daria um suplemento
de existéncia»*’. E nao deixa de ver a Europa nova que est4 a ser construida
como uma fic¢ao ainda carente de sustentagio com alicerces seguros, capazes
de a manter em duragdo longa: «A ficcao-Europa precede a sua encarnagao, a
esséncia (virtual), a sua existéncia.» No presente, a Europa é um projecto em
concretizagao que vive e se alimenta de ideal, e apesar de tudo, tem resultado:
«A Europa é — neste momento — uma espécie de ideal @ maneira de Kant,
ponto de fuga do projecto europeu. Nio é pouco.»>’

5. MANIFESTO EM FAVOR DE UM MITO PARA A EUROPA

O resultado critico, e desencantado numa primeira anélise, do seu diag-
ndstico ndo o leva a um apelo em favor da desisténcia em rela¢io ao projecto-
-Europa. Antes advoga que «uma utopia europeia assumida s6 ¢ digna de ser
vivida como vitéria da Europa sobre a Europa, da ficcdo de si mesma que,
consciente ou inconscientemente, tem condicionado o seu destino, contra
a sua realidade. Em suma, do triunfo da sua sublime nao identidade sobre
os fantasmas da sua alucinada identidade»**. Eduardo Lourengo acaba por
terminar o seu livro dedicado especificamente a desenvolver um pensamento
auténomo sobre a Europa com um manifesto em favor da recriagao, invengao
de uma utopia consistente para a «Europa/Democracia/Liberdade>, em
ordem a construir uma «imagem identitaria para a Europa>, «a partir de um
imagindrio cultural partilhavel pelos Europeus»™.
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Nas obras que dedica a compreensao da Europa de forma autonomizada
em relagdo a sua preocupagiao por Portugal, Eduardo Lourengo, acaba, pois,
por aplicar o método de diagndstico psicanalitico-cultural usado para o caso
de Portugal. Embora nao arriscando chamar-lhe psicanalise da mitologia euro-
peia, ndo deixa de ser do mesmo modo uma tentativa de pdr a nu criticamente
a fantasmagoria europeia, desconstruindo o seu imaginario de si, o seu excesso
de memoria, o peso problematico do seu passado, em nome do reencontro
da Europa consigo mesma nas condi¢des reais do seu presente, em ordem a
construcao do futuro possivel e realisticamente desejavel.

Neste sentido, preocupa-o e salienta o facto de «a chamada ‘Europa’> ser
«a ‘entidade’ menos definida, ndo s6 porque histérica e culturalmente assim
¢, mas porque nenhum desses actores da cena mundial tem interesse em que
o venha a ser»*°. Neste quadro problematico encontra «a raiz objectiva da
fragilidade europeia>. Esta Europa «(fragil na cena do mundo>, com dificul-
dade de «se constituir com um minimo de coeréncia politica>, tem deficit de
ligacao afectiva da parte dos cidadaos europeus. A Europa precisa de constituir-
-se como um referente afectivo mobilizador, isto ¢, de impor-se no imaginario
dos europeus com suficiente carga mitica e utdpica.

A caréncia de mitifica¢do necessaria para concitar afectividade, emogao
pela Europa como um todo é um dos aspectos estruturantes da fragilidade
europeia actual. Por isso o autor lamenta: «quarenta anos de sonho europeu
nao fizeram da Europa um ‘mito’ para a consciéncia do cidadao comum
da Comunidade Europeia»*'. Urge, em seu entender, reinventar a Europa,
agora no plano do imaginério, atribuindo a este e & sua intervencao e defi-
nigdo estratégicas um valor decisivo: «Ou se a palavra ‘mito’ assusta, pelas
suas conotagdes irracionais, ao menos um referente, de conteudo cultural e
imagindrio naturalmente partilhavel, uma espécie de patriménio comum,
em funcio do qual tenha algum sentido ou possa mesmo ser uma finalidade
exaltante inventar uma ‘Europa’ que por ter existido de mais nao sabe que
nao existe com aquela imperiosa evidéncia dos que escapam a subalternizagao
historica.»*

A dificuldade basica de a Europa nova erguer-se como mito viavel no
imaginario dos seus cidadaos deve-se certamente a essa consciéncia de subal-
terniza¢ao em virtude da assun¢io de novas poténcias imperiais que a ultra-
passaram e abateram o seu eurocentrismo que tinha conquistado no ultimo
milénio. Mas também, sem duvida, por ainda estarem muito acesos e em
revivalismo surpreendentes os afectos nacionalistas, que se constituem como
referentes miticos fracturadores do projecto de Unido Europeia.

Por isso, a consciéncia de pertenca a uma Europa Una devera ser um tra-
balho de transformacio e formagao de mentalidades, um trabalho da ordem
do mitico, e, como tudo o que implica transformar mentalidades, demora
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Verney, de Herculano, de Oliveira Martins, de Antero, de Gama Barros ou, mais
junto a nds, o de Raul Proenga, para nio falar sendo de autores mortos.»>*

Na sequéncia da tentativa iniciada pela I Republica de restauragao do
didlogo perdido, levando ela ao extremo essa tentativa e de maneira tragica
com a entrada na I Guerra Mundial, o regime de Salazar consagrou como
doutrina de Estado o corte do didlogo desejado pela voz intelectual europeista
que via nessa religacdo umbilical o segredo para o nosso progresso e afirmagao
moderna e modernizante.

4. PENSAMENTO AUTONOMO SOBRE A EUROPA

Mais tarde este jovem pensamento lourenciano sobre a visao de Portugal
na sua relagdo com a Europa vai evoluir, distanciando-se e complexificando-se
criticamente em relagdo aos seus referentes intelectuais antecessores, nomea-
damente do pensamento ensaistico de Anténio Sérgio.

Analisando, j4 muito recentemente, a visao esfingica de Fernando Pessoa
que eleva Portugal ao estatuto de olhar, de face da Europa, Eduardo Lourengo
acusa essa univalente e totalizante valorizagdo mitificante da Europa «siné-
nimo de civilizagdo e cultura>, na linha de Eca e dos Vencidos da Vida: «Este
olhar de Portugal como Europa, ndo enxergando nada diante dele que valha
a pena — salvo uma América que se prepara para ser o Império Romano que
a Europa ndo tem a forca de sonhar —, nio ¢ apenas a utopia de um poeta
apto como ninguém para apreender a auséncia da realidade do que chamamos
Mundo e Histdria, enquanto espera de uma cada vez mais improvavel vinda de
Godot, mas o mito mesmo de uma cultura que a nossa Poesia glosou e glosara
sem fim, o mito sebastianista que nao tem, em suma, outro conteiido que nao
o regresso sem fim de Portugal ao seu estatuto onirico de olhar-mundo que foi
outrora por conta da Europa e de ninguém.»

Este Portugal hiperfixado na Europa e na ideia que tem dela, com o muito
de irrealismo que hd também nessa imagem, deve muito a essa mitologia que
o mobiliza, no entanto, para o desejo de progresso e para a culpabilizagdo pelo
seu nao progresso. Portugal deve menos, no dizer de Eduardo Lourengo, «ao
orgulho e arrogancia inerentes a sociedade europeia, tdo contente consigo,
do que ao ressentimento de todos os que dela se créem excluidos — ou o sao
realmente —, enquanto banquete dos deuses>.

Quanto a Europa e a sua cultura, Eduardo Lourengo ndo é menos critico
e a sua analise ndo ¢ menos psicanalitica, como o tinha sido em relagdo a
Portugal e 4 sua cultura nacional. E este o retrato-diagnéstico da cultura euro-
peia: «Nao ha no mundo exemplo de cultura mais masoquista do que a euro-
peia. Outrora esse sentimento era um luxo de ricos que Rousseau, o sonhador
de olhos abertos de Genebra, ilustrou e analisou como ninguém, a espera de
Nietzsche para o radicalizar.»>
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relagdo a Europa formulado na ideia de ruptura dialdgica de Portugal com a
parte mais criativa e avangada do continente em que esta inserido.

No titulo sugestivo desse capitulo de abertura, «Europa ou o Dialogo
Que Nos Falta>, o autor aponta, filiando-se naquela longa tradi¢ao diagnos-
tical das causas da decadéncia dos povos peninsulares inaugurada por Antero
de Quental, os motivos do corte dialogal e os campos em que o didlogo mais
gravemente se fez sentir, fechando Portugal num imobilismo que o colocou em
situacio de cauda da Europa, e de que o presente era expressao gritante.

O siléncio que impediu o didlogo e o progresso, no entender de Eduardo
Lourengo, esteve na auséncia de uma ruptura, de choque decisivo em termos
religiosos, de revolucao filoséfica e em termos de criagao cientifica. Aponta
assim sucintamente essas razdes: «Passando a margem dos trés decisivos
acontecimentos espirituais da idade moderna — a cisdo religiosa das reformas,
a criagdo da fisico-matemadtica e a filosofia cartesiana —, a nossa cultura dos
séculos Xv e xvI perdeu o que tinha de vivo e prometedor, para conservar
apenas o comentarismo ruminante e estéril, do qual alids jamais se libertara
completamente, mesmo nas suas horas mais felizes.»**

Sao estes, pois, os dominios onde o didlogo nao se verificou deixando-nos
fatalmente entregues a noés proprios, estando isso na base da afirmagao judi-
cativa global de partida: «O mundo da cultura portuguesa arrasta ha quatro
séculos uma existéncia crepuscular.»>

Reconhece, todavia, que houve esfor¢os no sentido de procura e aproxi-
magao daquilo que é apresentado como medida e meta: «ascender de novo ao
espirito da Europa»*°. No entanto, lamenta que esses rasgos, essas tentativas
louvéveis tenham sido enfermados pelo facto de nao terem constituido um
movimento continuo, determinado e forte. Foram tentativas individuais, iso-
ladas, que ndo garantiram consisténcia capaz de lancar decisivamente Portugal
para a frente: «<E os casos isolados a que nos referimos? Ferndo Lopes, Nuno
Gongalves, Camoes, Bernardim, Gil Vicente, Pedro Nunes? Cada um deles
pertence a um periodo cultural fora da consideragao do nosso tema, pois fazem
parte duma fase da nossa cultura ainda identificada com o sentido fundamen-
tal da cultura cristd ou humanista da Europa do seu tempo. Eles provam o
nosso ponto de vista, ndo o desmentem.»>’

Nesse periodo do humanismo renascentista, Portugal estava, na perspec-
tiva do pensador, ainda umbilicalmente ligado &4 Europa e participava, de certa
forma também como protagonista, do Espirito da Europa, de algum modo
vendo nessa participagdo aquilo que fez a época mais luminosa da histéria de
Portugal.

Depois, e alinhando claramente na leitura decadentista instituida de forma
claramente afirmada pela Geragao de 70, apenas vé casos isolados de tentativas
de religar Portugal a Europa: «Os casos isolados a que aludimos sao antes os de
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triadicamente, ou tridimensionalmente, bebendo, de algum modo, na visao
ciclica dos esquemas mitificantes de leitura do devir histérico.

Acentua-se o diagnéstico de uma fase de decadéncia histérica bem
delimitada, que é antecedida por uma idade de Ouro que se engrandece e
tende a instituir-se como modelo de revisita¢do e de recuperac¢io para afirmar
plenamente e em apoteose uma renovatio temporum, numa Nova Era figurada
com contornos utdpicos. Nesta era quasi escatoldgica, o pais atingiria a reali-
zag¢ao plena como povo, a sua destinagao tltima, na leitura iluminista e depois
cientista, ja no século de Oitocentos, consubstanciada na idade da razao e da
ciéncia.

O século x1x liberal vai acentuar, pois, o diagndstico pombalino, nomea-
damente com o pensamento emblematico da Geragdo de 70 que se agravara
na avaliagao decadentista mais pessimista e tragica da Tertulia dos Vencidos da
Vida. Entre os intelectuais que decretaram o diagndstico negro, preponderam
figuras cimeiras da cultura oitocentista como Almeida Garrett, Eca de Queirds,
Alexandre Herculano, Antero de Quental, Oliveira Martins, entre outros>.

Na viragem do século, outros pensadores criticos, como Sebastido de
Magalhaes Lima, Sampaio Bruno e Anténio Sérgio, se assumirao como analis-
tas participantes deste diagnoéstico discutindo e afirmando o conceito de Reino
Cadaveroso que ja vinha de Anténio Nunes Ribeiro Sanches para caracterizar
metaforicamente esse Portugal velho que resistia ao progresso modelado pela
Europa da razao e da ciéncia®. Caracterizagao dessa velha resisténcia que Jorge
de Sena glosard em pleno Estado Novo, intitulando a sua desilusao por este
Portugal incriativo pelo conceito metaforizado de Reino da Estupidez™.

Eduardo Lourenco ¢, pois, herdeiro desta corrente que procura fazer o
diagnoéstico da situagdo portuguesa face ao paradigma progressivo europeu.
Neste quadro, a Europa ¢ pensada e olhada na sua relagao com a discussao da
ideia de Portugal e da necessidade de avaliar Portugal e até a viabilidade de
Portugal como nagao.

Inscrevemos, portanto, o pensamento lourenciano na referida corrente
que podemos apelidar de europeista ou de europeizante, que pensa e repensa
aidentidade portuguesa, a sua situa¢ao e as condi¢des de progresso por contra-
ponto a uma dada Europa, e tendo esta como medida e prumo do seu estado
de progresso, ou melhor de nao progresso.

Nesta primeira etapa, o pensador olha a Europa a partir, portanto, de uma
perspectiva portuguesa e da avaliacdo do estado de progresso de Portugal a
diversos niveis.

Em pleno Estado Novo, que se afirma com um ideario declaradamente
antieuropeu consubstanciado na afirmagao salazarista do «orgulhosamente
s6s», Eduardo Lourengo, na abertura da sua Heterodoxia I editada pela pri-
meira vez em 1949, reedita a avaliagio do diagndstico do atraso portugués em
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Pombal, no conhecimento por dentro da Europa mais avancada, isto ¢, via-
jando, vivendo e trabalhando no coragdo dessa Europa pulsante de razio, arte
e ciéncia novas, onde se destacaram paises como a Franga, a Holanda, a Italia,
a Inglaterra e a Austria'.

Usufruindo da sua experiéncia de contacto com a Europa, como viajantes,
estudiosos, diplomatas, correspondentes, puderam estabelecer um confronto
critico entre os reinos ditos iluminados, onde as artes e as ciéncias avangavam
ao servigo da afirmacio dos povos, e a situagio presente de Portugal. E certo
que nos séculos anteriores, intelectuais viajantes portugueses da Europa, como
sao os casos de Damido de Gois e de Vieira, colheram licoes importantes para
modificar a realidade portuguesa, em muitos aspectos imével no tempo e
contente consigo e com o seu passado glorioso™.

Certo ¢ que o Iluminismo instaurou politica e culturalmente a necessidade
mobilizadora da mudanga, da fractura, da revolugdo em nome da regeneragao
de Portugal 4 luz do paradigma de uma Europa que também se mitificava na
percepgao hipervalorizada daqueles que a faziam modelo e utopia de novos
tempos para o nosso pais.

A corrente inaugurada pelos intelectuais iluministas impde a necessidade
de repensar e reformar Portugal ao mesmo tempo que se afirmava hiperboli-
camente o poder do Estado e a sua centralidade. Data desse periodo a emer-
géncia de uma espécie de religiao do Estado assente na concentragao do poder
total na pessoa do Rei e dos seus ministros, entendida como forma tinica de
garantir a felicidade do povo — que se figurava imageticamente brotar das
maos do monarca — que, por sua vez, recebia o poder legitimador directa-
mente de Deus"”.

O Marqués de Pombal encabeca e simboliza esta nova corrente de
cariz iluminista que, em Portugal, se vai denominar especificamente de
Pombalina.

E neste momento refundante do Reino, em que se aspira, com sabor
mitico-utdpico, a uma renovatio temporum, que se estabelece uma avaliacao
profundamente negativa do recente passado bissecular, dito jesuitico, de um
Portugal que teria desaguado numa calamitosa situagao presente. O diagnds-
tico critico pombalino cria de forma culturalmente conceptualizada os con-
ceitos de decadéncia, de degenerescéncia, de atraso, de ignorancia, de falta de
luzes, de obscurantismo e de ostracismo’®.

Instaura-se aqui o conceito de atraso, de distanciamento grave em rela-
¢a0 ao modelo louvado da Europa Culta. Estabelece-se a base para se afirmar
o conceito, que vird a impor-se mais tarde, de um Portugal pais-cauda-da-
-Europa, ou de ultima carruagem do comboio da Europa-progresso”.

Esta visao de Portugal ¢ construida na elabora¢ao de uma histéria judi-
cativa, «partidaria» no dizer do Borges de Macedo®, que se elabora e pensa
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uma Europa-Europa de uma Europa Menor ji nio servem de critério distin-
tivo, sendo a titulo histérico. Espanha e Portugal deixaram de ser aquelas areas
culturais onde, na época moderna, sé por milagre nasciam os Cervantes, 0s
Camées, os Goyas, os Machados e os Pessoas.»”

Mais tarde distinguir-se-4 uma segunda fase em que esse pensamento
sobre a Europa ganha alguma autonomia em relagao ao seu pensamento cen-
tral sobre o pais, especialmente depois da entrada de Portugal na Comunidade
Econdémica Europeia e com obras de referéncia de que se destacam A Europa
Desencantada. Para Uma Mitologia Europeia (1994)'° e A Morte de Colombo.
Metamorfose e Fim do Ocidente como Mito (2005)"".

Embora esta segunda fase, que poderiamos chamar de pensamento
autébnomo sobre a Europa e sobre a sua identidade e deriva, ndo implique
o abandono do pensamento sobre Portugal, que, de facto, nunca suspende,
mas continua em paralelo ou de maneira correlacionada, em livros e textos
dispersos, em que sobressaem Portugal como Destino seguido de Mitologia da
Saudade (1999)" e A Nau de Icaro seguido de Imagem e Miragem da Lusofonia
(1999)".

3. A EUROPA PENSADA EM FUN(;AO DE PORTUGAL

A Europa como objecto de reflexdo e estudo comega a desenvolver-se
no pensamento de Eduardo Lourenco especialmente a partir do capitulo de
abertura da sua primeira obra de referéncia, Heterodoxia I, articulada com a sua
preocupagao pensante das trajectdrias histéricas da cultura portuguesa. Aqui
a Europa funciona como meta utépica. Portugal e o seu progresso/retrocesso
¢ arguido em funcao de uma avalia¢do a partir da rela¢ao binomial de aproxi-
magao/distanciamento em relagao a parte mais progressiva do continente em
que estd inserido.

Nesta fase, importa ndo perder de vista em Eduardo Lourenco a centrali-
dade de Portugal, da sua identidade, a «doenga> do seu imaginério e deriva,
que ¢ pensada criticamente a luz de dois vectores que mobilizam o autor: a
paixdo e a preocupagio pelo seu pais de nascimento'*.

A sua ideia de Europa comega por inscrever-se origindria e genealogi-
camente na corrente inaugurada pela racionalidade iluminista estabelecida
em Portugal, nomeadamente a partir da segunda metade do século xv1i1,
pela matriz pombalina de olhar com preocupacio grave o distanciamento
de Portugal em relacdo ao mundo europeu dito culto, iluminado e pro-
gressivo.

Para a matriz aqui designada do iluminismo portugués, canonizado com
timbre oficial e estatal, contribuiram modelarmente pensadores de craveira
como Luis Anténio Verney, Anténio Nunes Ribeiro Sanches, Anténio Pereira
de Figueiredo e Frei Manuel do Cenaculo. Os dois primeiros ao lado de
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termo proxima daquela que assume nos contos de fadas), de qualquer estado
de facto ou instituigao global de individuos e da sociedade — ser simultane-
amente uma aposta na imaginacao mitico-poética que permitira a essa arena
[...] religar-se & fonte onde tem origem>>. Esta arena de sentido, continente real
e imaginario de identidades multiplas, em Eduardo Lourengo tem na origem a
reflexdo numa relagao dialégica que o acompanhara sempre, de algum modo:
a relagdo pensante com Portugal, ou melhor, de Portugal com a Europa no
quadro global da sua hermenéutica desmitologizante, a «mitologia critica>,
no dizer do autor citado. Alids, a presenca do tema «Europa» em Eduardo
Lourengo ¢ tao frequente quantitativamente e intensa qualitativamente que
faz dele um dos maiores, senao o maior autor da cultura portuguesa com mais
produgido de pensamento sobre a Europa. Eduardo Lourengo ¢ hoje a voz
europeia em Portugal e a voz de Portugal da Europa, enquanto voz cultural
por exceléncia®.

2. AS DUAS FASES DO PENSAMENTO SOBRE A EUROPA

Em Eduardo Lourengo podemos divisar duas grandes fases no seu pro-
cesso de pensar a Europa. Numa primeira fase, a Europa ¢ pensada no decurso
e como func¢ao de espelho do seu esforco de pensar e repensar Portugal. A
Europa-espelho-de-Portugal, na qual o nosso pais, pela voz eduardina, se vé
e revé, tristemente distanciado e deformado em relagdo a uma Europa que
mitifica, glorifica e endeusa, e com a qual, por vezes, se assemelha, quase por
milagre. Nesta etapa e nesta visao diagnostical de Portugal pontificam como
emblemdticas quatro obras que, dentro desta fase, também denunciam uma
evolu¢io no seu pensamento: Heterodoxia 1 (1949)° e 11 (1967)°, O Labirinto
da Saudade (1978) e Nés e a Europa ou as Duas Razées (1988)°.

Eduardo Lourengo apontou o excesso de imaginario mitico e de passado
que Portugal carrega sobre si. Este excesso de passado, se ¢ uma vantagem
identitaria, em alguns aspectos, ¢ também uma ficcdo mitica que aprisiona o
olhar sobre a sua histdria e o impede de olhar decididamente o presente e de
projectar o futuro, enredado que fica na espera agénica de sebastides de outro
tempo que possam ressurgir para resolver a nossa crise — os problemas de um
Portugal-sempre-em-crise.

Mas com o amadurecimento do seu pensamento, Eduardo Lourengo vai
recusar aquela distin¢ao, que numa primeira fase parece claramente defender,
entre duas Europas dentro da Europa, a peninsular, «a Europa Menor>,
onde na mesma barca de diagnéstico do atraso encaixa Portugal e Espanha
aquém da Europa transpirinaica, a outra Europa Maior. Escrevera ja nos anos
80, procurando legitimar a nossa entrada de pleno direito na Comunidade
Europeia: «Numa Europa sujeito e objecto de fluxo cultural planetario, onde
tudo ¢ centro e margem, as ‘duas razdes’ que separavam, hierarquicamente,
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O mito e o espelho
A IDEIA DE EUROPA EM EDUARDO LOURENCO

Jost EpuarDO FRANCO

Porém, vendo na Europa o eldorado bem-aventurado da Terra sem
Mal, torndmo-nos europeus com a mesma inocéncia angélica, isto
¢, ingénua e dogmdtica, com que no passado féramos imperiais e
colonialistas, como a ortodoxia catélica imaginara ser Portugal o
Paraiso terrestre sob o Estado Novo e como a ortodoxia comunista
imaginara ser a Unido Soviética o «Sol da Terra». Neste sentido,
tornamo-nos heterodoxos porque a democracia e a liberdade a isso
nos impunham, mas, dentro da heterodoxia, logo buscdmos uma
Terra Prometida, mae consoladora e remédio de todos os males.

MIGUEL REAL'

Eduardo Lourengo surpreende-nos ao falar de uma Europa desen-
cantada. A Europa era, de algum modo, vitima do seu préprio
sucesso. Acabara a Guerra Fria, o império soviético desmoronava-se
e havia novas expectativas e novas perplexidades a ditarem a sua lei.
A fragilidade europeia estava a vista, provindo quer da dificuldade
interna de superar contradi¢des antigas, quer de uma campanha
externa persistente no sentido de nio deixar o velho continente ser
aquilo que desejaria ser.

GUILHERME D'OLIVEIRA MARTINS®

I. CONSIDERACOES PRELIMINARES

A Europa como espelho e mito emerge em Eduardo Lourengo, enquanto
«europeista convicto>, como um dos temas centrais, recorrente, quer de
maneira explicitamente declarada quer hiper-implicita e para-explicita. Assim
bem analisa Miguel Serras Pereira: esta complexa arena de sentido que ¢é a
Europa implica «dessacraliza¢do, ou desencantamento (numa acepgao deste
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viu, na televisao decerto, «imaculado, com aquela cara de primeiro comun-
gante que pds para ver o Papa, o Presidente George Bush [ao comemorar o
chamado Dia D] [...] e com ele a América» no momento em que o Império,
sessenta anos depois, desembarcou na sua propria casa. Os Estados Unidos
talvez nao tenham sido os tinicos vencedores da Segunda Guerra Mundial,
mas ndo restam duvidas que «nas planicies da Ucrinia [...] e nas praias de
Okinawa e da Normandia»>*, ndo morreram apenas os rapazes da Virginia
e de Massachusetts. Também uma imagem (mitica, nostélgica, hegeliana)
sucumbiu nas margens de um certo fim da histéria. Claro que daqui nao
decorre alegitimidade, moral ou outra, de os Estados Unidos se transformarem
doravante em sujeitos da Histéria, em olhar e consciéncia absolutos no qual o
mundo inteiro se revé porque a isso é obrigado. Mas, para a Europa, os Estados
Unidos constituiram-se como lugar de contraste que simultaneamente exerce o
seu fascinio e o seu poderio. Ao retornar ao seu ponto de partida, a embarcagao
de Colombo traz consigo o espelho onde a Europa se recusa a conhecer-se a
si propria.

Num dos escritos mais notaveis que dedicou aos problemas da cultura
europeia, por ocasiao da licdo que proferiu na Catedra com o seu nome, na
Universidade de Bolonha, Eduardo Lourenco langa-nos um convite para,
enquanto europeus, jogarmos esse que ¢ o mais urgente e mais impossivel
dos desafios: o do encontro connosco mesmos. «Como ja nao estamos como
actores da Histéria, enquanto politicos, no centro do mundo, imaginamos
que como cultura fomos retirados da mesma histéria. Mas somos nds que nos
retiramos, fantasmando em excesso a sedugao alheia e enegrecendo inconside-
ravelmente o nosso proprio rosto. Nao nos espantemos que seja agora de fora
que a imagem finita de nés mesmos nos seja apresentada.»>

Sao imensos os textos e as intervengdes publicas em que Eduardo Lourenco,
especialmente desde os anos 80, tem vindo a desenhar multiplas imagens da
Europa. Num dos mais recentes ensaios que publicou, fala dela como «uma
entidade a procura de existéncia credivel» e que por isso esta «paralisada>
e «mutilada»?’. E, no entanto, Eduardo Lourengo desde ha muito que se
preocupa em distinguir Europa e europeismo, espécie de autofic¢ao alucinada
que, «consciente ou inconscientemente, tem condicionado o seu destino,
contra a sua realidade»>*. O europeismo talvez seja uma mdscara ou uma nova
imagem mitica que construimos obsessivamente para afugentarmos o pavor
de ndo nos reconhecermos europeus, ou seja, navegantes de um barco que ja
nao transporta a humanidade inteira. E que talvez apenas como fic¢ao um dia
terd chegado a partir.
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entra numa estranha danga de imagens e de mascaras. Neste quadro, talvez
0 que agora esteja em jogo passe a ser o desejo de desvendar o imaginario do
que responde pelo nome de Europa. Em ensaio precisamente intitulado «A
Europa e a Questao do Imaginario», Eduardo Lourenco diz o seguinte: «o
imaginario e a sua funcdo, na arquitectura global do que chamamos nosso
destino, nao se situa no simples prolongamento do real, como sublimagao
dele ou compensagao da sua auséncia [...]. O espago do imaginario, individual
ou colectivo, [...] ndo ¢ um mundo que se contempla, ¢ um mundo que nos
invade e no qual estamos imersos enquanto esse imagindrio existe»>’.

Posto o problema nestes termos, deixa de ser facil acreditar, sem mais,
na hipédtese de se criar um imagindrio europeu. Ou, se se preferir, de o impor-
tar como se fosse uma mercadoria de que uma determinada cultura (por
exemplo, a portuguesa) sentisse a falta. Ver a Europa de acordo com este
quadro de referéncias ¢ continuar a imaginar uma Europa mitica. Desde logo,
porque a Europa viveu, nestes tltimos vinte anos, pelo menos de uma forma
anteriormente nunca tao consciencializada, as circunstancias que fazem do
seu proprio destino uma verdadeira questdo. Por outro lado, um imaginario
nao se inventa. Pelo contrario, nds ¢ que nos poderiamos descobrir como
europeus se, num certo sentido, tivéssemos sido inventados por qualquer coisa
que, num primeiro momento, se tivesse estabelecido como um imagindrio
europeu. Jaspers disse-o em tempo util: a Europa toma consciéncia do que lhe
é proprio por contraste.

Contudo, e isso nao deixa de ser curioso, o0 mesmo Jaspers defende que
esse contraste e essa euro-descentra¢do «mantém-se ainda, no entanto, no
interior do mundo cristao — a Europa, enquanto Ocidente, estendendo-se
tao longe quanto a religido biblica e assim compreendendo a América e a
Russia»>". Por seu turno, para Husserl, «no sentido espiritual, ¢ manifesto
que os dominios ingleses, os Estados Unidos, etc., pertencem a Europa»**. Os
Estados Unidos nao sao ainda vistos como exterior (nem como interlocutor,
nem como ameaca) da Europa, como contraste de uma cultura que se vai
estendendo planetariamente sem, contudo, perder o seu centro originario.
Hoje, nada nos poderia parecer mais longe da realidade do que esta espécie
de nostalgia sem sentido. Sera que Kundera tem cada vez mais razao quando
define o europeu como «aquele que tem a nostalgia da Europa»>*?

O acontecimento-chave nesse processo de euro-descentragdo, identifica-o
Eduardo Lourengo com o famoso dia mais longo «do desembarque libertador
na Normandia [...] [que significou] a maior cruzada da liberdade que até hoje
conhecemos, [na qual] quase meio milhao de homens se ofereceu ou foi ofe-
recido pela logica de uma histéria que os ultrapassava e os sacrificava, para que
uma Europa, tenebrosamente seduzida pelo deménio da violéncia, acordasse
da sua noite totalitaria»>*. Estas palavras escreveu-as o nosso ensaista quando
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nem vivem a sua aventura isolados das outras civilizagdes. Mais: a propria
afirmacao da civilizagao europeia, no que ela se foi revestindo de identidade e
diferenca, radica num processo, complexo e muitas vezes violento, de didlogo
e de conflito com outras culturas.

E no quadro destas reflexdes que cruzam a filosofia da histéria e a Europa
que, para nos, se deve situar o ensaio de 1949 de Eduardo Lourenco. Porque
dizemos nds que, nesse texto em particular, encontramos nao ainda uma ques-
tiona¢do da Europa, mas, isso sim, uma sua imagem mitica? Por outras palavras,
por que motivo sustentamos nds que se trata de um texto que se move dentro de
um paradigma hegeliano? Claro que ¢é preciso sublinhar, em nome do rigor, que
Eduardo Lourengo alerta o leitor para o facto de, ao contrario do «tempo de
Herculano ou de Antero, [em que] alinha do espirito europeu parecia desenhar-
-se com uma certa nitidez e era relativamente facil caminhar sobre ela»'¢, a
cultura europeia estar a viver uma realidade atribulada. Em relagio ao tempo da
Geragao de 70, «toda a solidez desse mundo se encontra ja fragmentada caoti-
camente. Pensemos em Fernando Pessoa»'’. A referéncia a Pessoa, que, como
bem sabemos, se ird revelar determinante em toda a obra de Eduardo Lourenco,
nao ¢, todavia, explorada como certamente hoje o seria. Funciona como uma
distorgéo, sintomatica mesmo assim, numa imagem mitica da Europa que, neste
ensaio de 1949, ndo apresenta outras fissuras. Ou seja, a Europa ¢ ainda o lugar
da manifestagao historica do Absoluto. Na verdade, definida como cultura cuja
«primeira e fundamental das exigéncias ¢ a liberdade>, a imagem da Europa
como realidade conflitual e encontro de diferencas pode servir, para o jovem
Eduardo Lourengo, como modelo a seguir por uma cultura, a portuguesa, que,
«[plassando a margem dos trés decisivos acontecimentos espirituais da idade
moderna — a cisao religiosa das reformas, a criagao da fisico-matematica e a
filosofia cartesiana>'®, vem arrastando «uma existéncia crepuscular»*’. Ora,
como ja vimos em Husserl e em Jaspers, era a propria Europa configurada pela
modernidade que, nessa altura, comegava a fornecer indicios de estar a sucum-
bir. A Europa descobre-se, por fim, como problema para si propria. E disso, a
nao ser obliquamente (lembre-se a meng¢ao a Fernando Pessoa), o ensaio de
Eduardo Lourengo nio trata. Aos olhos do seu autor, parece ainda nao ser claro
que a Europa deixara de ser o sujeito da Histdria.

III

Sem que se possa considerar isso paradoxal ou até bizarro, a verdade ¢ que
os impasses e os desafios, os momentos euféricos e depressivos da chamada
construgao europeia vieram a reclamar e a fazer crescer o questionamento que
a Europa e os europeus fazem acerca de si mesmos. Ao colocar-se o problema
da sua identidade, a Europa acha-se numa encruzilhada. Ou, se se preferir,
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desiludido e, por isso, afirma: «Humanismo, civilizagao, equilibrio politico,
Igrejas, todas estas coisas grandes parecem mais nao ser que fachada de
primeiro plano. Nao podemos contar com elas. Sdo-nos indispensaveis, mas
nio bastam.»'° Por outro lado, Jaspers, num movimento que parece analogo
ao de Husserl, embora a fonte que ambos pretendam recuperar seja distinta,
sugere: «Devemos voltar-nos para épocas mais remotas, para as nossas origens
histéricas, para donde outrora arrancavam a sua seiva as for¢as que hoje tdo
enfraquecidas se encontram.»'! Detectamos, por isso, uma certa assimetria
entre a diagnose e a terapia para a crise que a Europa vive. De qualquer modo,
Jaspers esboca ja uma perspectiva da Europa que poderiamos considerar, passe
a expressao, euro-descentrada ou, nas palavras de Eduardo Lourengo, uma
Europa que de sujeito da Histdria passou a estar em jogo e num jogo que ja nao
controla por completo. Segundo Jaspers, «a Europa toma consciéncia do que
lhe ¢ proprio por contraste e perde, por isso, o seu caracter absoluto %

Dir-se-ia que, neste transito entre as imagens que da Europa fazem
Husserl e Jaspers, qualquer coisa de essencial parece estar a mudar. Com efeito,
ambos os fildsofos parecem, por um lado, coincidir no modo como julgam
ser possivel ultrapassar a crise europeia. E por isso ambos decidem recuperar
o passado da Europa como se tratasse de uma espécie de patrimdnio comum a
todos aqueles que se véem como europeus. Contudo, este nao ¢ um territério
isento de dificuldades. Muito pelo contrario. De resto, isso ja era visivel naquele
que, desde sempre, Eduardo Lourengo escolheu como um dos mais importan-
tes interlocutores do seu pensamento, ou seja, o programa hegeliano de cons-
trugao de um Saber Absoluto™. Em texto com a data de 1989, o nosso ensaista
lembra que «o olhar europeu [...] sera convertido por Hegel, nas suas Ligdes
sobre a Histéria Universal, em olhar absoluto da historia sobre si mesma»'*. E,
a seguir, remata, numa férmula que evoca inevitavelmente a conferéncia de
Husserl: «[em Hegel], a histéria do espirito ¢ a histéria da consciéncia humana
como consciéncia ocidental, ou, ainda melhor, da consciéncia ocidental como
consciéncia humana»'.

Ora, uma das maiores dificuldades com que a Europa, hoje mais do
que nunca, se depara consiste em pensar (e até em peznsar-se) num registo que
vamos designar como pés-hegeliano. Ou seja, a Europa continua a nao querer
aceitar o facto de ja nao ser o Sujeito da Historia, sendo que formular assim
a questao ¢ provavelmente incorrer no equivoco (a que Hegel ndo foi imune)
de admitir que, alguma vez, ela tenha sido detentora de tal estatuto. Nao se
trata aqui, evidentemente, de procurar defender uma espécie de eurocentrismo
invertido. Muito menos de negar as evidéncias: os povos e as culturas da
Europa (o que nio ¢é sinébnimo de: 2 Europa) desempenharam um indispen-
savel papel em momentos decisivos da histéria da humanidade. O que talvez
seja preciso recordar, como Jaspers ja o fez, ¢ que os europeus nao viveram
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um conjunto de tarefas que se distinguem, antes de mais, pela sua infinitude.
Segundo Husserl, a filosofia e as ciéncias, provenientes desse acontecimento
genésico, obtém resultados culturais distintos dos de qualquer outra actividade
humana conhecida. Os produtos materiais que o homem realiza sao tempo-
ralmente limitados. Ao invés, «as aquisi¢des cientificas [...] tém um modo de
ser totalmente diferente, uma totalmente diferente temporalidade. Elas ndo se
desgastam, sao impereciveis»’. Por conseguinte, a filosofia e as ciéncias que
nela se fundam abrem caminho para uma nova atitude, na medida em que ¢é
com elas que se revela uma ideia de verdade completamente nova: a verdade
incondicional, a verdade que vale apenas por si mesma.

No quadro da fenomenologia husserliana, esta ideia de verdade incondi-
cional resulta da natureza rigorosamente teorética da filosofia, que se demarca
com nitidez da chamada atitude natural, esta sim, confinada a preocupacdes
de cariz pratico ou material. Mesmo se considerarmos que a atitude religiosa
tem uma amplitude universal, nem por isso ela deixa de ter como fim, do
ponto de vista de Husserl, «servir os homens nas suas finalidades humanas,
para que conformem a sua vida mundana do modo mais feliz possivel, a pos-
sam proteger da doenga, da fatalidade de todo tipo, da miséria e da morte»*. E
neste ponto preciso que se destaca a atitude estritamente teorética inaugurada
pela filosofia. Trata-se de uma atitude que apenas cria (e apenas pretende
criar) objectos tedricos e cientificos, isto é, objectos ideais e espirituais que se
situam numa temporalidade prépria, visto que sio impereciveis. Ora, a crise
que assola a Europa tem a sua fonte numa espécie de doenga, que se propaga
ao longo da modernidade filoséfica, e a que Husserl chama objectivismo, o
qual consiste no desejo de importar para as regides do espirito a metodologia
das chamadas ciéncias da natureza. Na perspectiva de Husserl, ao identificar
conhecimento com conhecimento objectivo e factual (e, por isso, limitado
espacio—temporalmente), aoidentificar ciéncia e ciéncia da natureza, a Europa,
ou melhor, a humanidade europeia, esta a secar a sua fonte espiritual grega e,
portanto, a destruir a sua teleologia imanente.

A Europa muda profundamente na década seguinte ao ano da confe-
réncia de Husserl em Viena. Como assinalou em devido tempo Eduardo
Lourengo, esses dez anos correspondem ao momento crepuscular de uma
certa imagem da Europa. Com efeito, escreve o nosso ensaista em Dezembro
de 1984 (em pleno processo de entrada de Portugal na entdo CEE, portanto):
«entre 1914 e 1945 a velha Europa como sujeito da Histdria suicidou-se para
se tornar em seguida, pouco a pouco, enjeu da mesma Histéria, lugar onde
a vontade extra-europeia exerce o seu fascinio e o seu poderio»’. Em nosso
entender, a perspectiva de Karl Jaspers, na sua interven¢ao nos famosos
Encontros Internacionais de Genebra, reflecte, ao menos em parte, essa trans-
mutagio. Por um lado, este fildsofo da existéncia revela-se profundamente
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o dealbar do projecto Jean Monnet e Robert Schuman, constitui sobretudo
uma nova investida nessa espécie de guerra civil cultural que, em Portugal
(um pouco como, alids, sucedia em Espanha), se travava a pretexto ou, quanto
muito, em nome de uma ideia ou imagem mitica da Europa. Nele encontramos
um discurso redigido num tom polemizante, a maneira tipica de uma certa
mentalidade da cultura portuguesa dos anos 40. Julgamos inclusivamente que
se trata de um texto algo datado, até, se o compararmos com outros escritos de
Eduardo Lourengo dessa sua época coimbra que, em nosso entender, resisti-
ram melhor a usura do tempo. Por outro lado, o préprio titulo é razoavelmente
enganoso. O que estd verdadeiramente em causa talvez seja mais o dialogo que
nos falta (e ai o ensaio de Eduardo Louren¢o nao esconde a sua ascendéncia,
pois nele reencontramos certos argumentos anteriormente esgrimidos por
Antero e por Anténio Sérgio) do que propriamente o interlocutor Europa.

De que Europa se tratava, ainda assim, nesse texto do jovem ensaista hete-
rodoxo? Se, por um lado, emergia a consciéncia de que nao se viviam tempos
faceis, a verdade é que, mesmo assim, Eduardo Lourengo foi capaz de escrever
o seguinte: «hoje [em 1949], a Europa é novamente a luta para encontrar um
sentido para o destino histérico dos homens, uma luta mortal por um minimo
de certezas materiais e espirituais suficientes para tornarem viavel o convivio
humano. / E essa luta perpétua para alcangar uma harmonia no mundo do
espirito e da accdo que é essencial & Europa»*. Apetece dizer sobre esta tese,
e até sobre todo o ensaio de onde ela ¢ retirada, algo de muito semelhante
aquilo que Eduardo Lourenco, ha alguns anos, afirmou acerca de uma muito
conhecida pagina de Anténio Sérgio no seu ensaio «O Reino Cadaveroso ou o
Problema da Cultura em Portugal »: «Precisava de um semestre para a comen-
tar linha a linha como se faz para os versiculos biblicos.»> Deixo esse prop6-
sito para outra ocasido, pois agora ¢é possivel trilhar outra pista. Por exemplo,
relacionar esta tese de Eduardo Lourengo sobre a missao histdrica da Europa e
as concepgoes que, a respeito do mesmo assunto, sio defendidas por Edmund
Husserl e por Karl Jaspers, em duas palestras intercaladas precisamente pela
Segunda Guerra Mundial.

A 'S de Maio de 1935, na sala de conferéncias do Osterreichisches Museum
em Viena, Husserl lanca a seguinte interrogacao: «4 forma espiritual da
Europa — que é isso? E mostrar a ideia filoséfica imanente a histéria da Europa
(da Europa espiritual) ou, o que é 0 mesmo, a sua teleologia imanente.»*
Assinalando, desde ja, que encontramos nestas palavras de Husserl uma resso-
néncia evidentemente hegeliana, importa dizer que, também neste caso, se visa
desenhar os contornos de uma filosofia da histéria da Europa, mergulhando as
suas raizes numa determinada concepgao de filosofia (identificada por Husserl
com o que defende ser a sua origem na Grécia Antiga) que se caracteriza pre-
cisamente por ser uma atitude em que o espirito humano propde a si mesmo
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ocasido de verificar, a posi¢ao de Jaspers abra caminho para uma abordagem
ja distinta.

Ora, a partir de meados dos anos 80 do século passado e até hoje (no
sentido quase literal da expressao), com uma permanéncia praticamente sem
falhas, Eduardo Lourenco dedicou as rela¢des da Europa com as suas imagens
e, por vezes até, 4 propria incapacidade de a Europa construir novas imagens
de si prépria, uma vasta atengio. Neste novo capitulo do seu percurso inte-
lectual, Eduardo Lourengo parece descobrir a Europa como questao, pois, de
mito regulador, ela vé-se agora enredada num jogo labirintico do qual ninguém
possui o segredo, nem sequer os Estados Unidos da América, como, por vezes,
alguns europeus gostam de imaginar, enquanto outros ha que parecem viver
apavorados s6 com a hipdtese de isso suceder. Claro que pensar ou imaginar
a Europa no nosso tempo, sem tomar em consideragao o papel dos EUA num
mundo cada vez mais global (e a tematica da globalizagdo também nao escapa
a reflexdo questionante de Eduardo Lourenco — relembre-se, a titulo de
exemplo mais representativo, O Esplendor do Caos), seria incorrer numa imensa
ingenuidade. Nao por acaso Eduardo Lourenco afirma, em texto de 1999: «Ha
meio século que somos 0s gregos do império americano, o tnico vencedor,
sabemo-lo melhor hoje, da Segunda Guerra Mundial.»* Pensar a Europa, nos
nossos dias, talvez passe também por explorar o que se esconde por detras do
sentido, s6 aparentemente dbvio, desta metafora.

II

E costume dizer-se que a tematica da Europa esté presente desde sempre
na obra de Eduardo Lourengo. Para isso recorda-se um texto que abre o pri-
meiro volume de Heterodoxia, que foi publicado numa época em que também
muitos outros intelectuais europeus dedicavam ao futuro do Velho Continente
grande parte das suas preocupagdes. Essa tendéncia nada tem de surpre-
endente, pois a Europa vivia a ressaca da Segunda Guerra Mundial. Assim,
Eduardo Lourengo estaria a par das inquietagdes da Europa desse tempo. O
proprio nao hesita em lembrar esse facto, quando, em entrevista a Revista do
jornal Expresso, publicada a 27 de Marco de 1993, declara: «O primeiro ensaio
que escrevi, o que figura em primeiro lugar na Heterodoxia, é de 1949 e ja se
chamava ‘Europa ou o didlogo que nos falta’.»> Compreende-se a quase irre-
sistivel tentagao de lembrar esse capitulo e sobretudo o seu famoso titulo, mas
a verdade é que hd qualquer coisa de ilusério nessa evocagdo. Relendo hoje o
referido ensaio, s6 com algum esfor¢o poderemos considerar que a Europa ¢
al questionada, quer na sua defini¢ao, quer no seu destino histérico.

Com efeito, «Europa ou o Didlogo Que Nos Falta>, publicado embora
numa quase plena (ainda que, de certo modo, irreal ) contemporaneidade com
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Imaginar a Europa
DE SUJEITO A <ENJEU» DA HISTORIA

JoAo T1AGO PEDROSO DE LIMA

Nos ultimos cinquenta anos, a imagem da Europa, ou daquilo que
se «abriga>» por detras deste conceito, sofreu multiplas transformagdes.
Podemos dizer, alids, que as imagens que os europeus desenharam e con-
tinuam a desenhar da sua proépria condi¢ao de viajantes nesse destino
comum estdo bastante longe de reunir um consenso minimamente alar-
gado. Eduardo Lourengo ¢ um ensaista europeu (o que nio ¢ exactamente
o mesmo que dizer europeista). Também ele embarcou, portanto, nessa
aventura imaginaria, pois «foi sempre como um barco que o imaginario
europeu se representou o seu destino de viajante — barca de Noé, barco
de Ulisses, nau dos loucos, nau redentora de Colombo — levando a bordo
a humanidade inteira»'. De resto, Eduardo Lourenco parece ter entrado
nesta embarcagao bem cedo. Sabemos que, desde o texto que abre o primeiro
volume de Heterodoxia (1949) e que tem como titulo «Europa ou o Didlogo
Que Nos Falta», a tematica europeia esta presente na obra do pensador que
¢ o assunto deste Congresso. A perspectiva que aqui adoptamos funda-se no
pressuposto de que a primeira imagem da Europa que se encontra no pensa-
mento de Eduardo Lourengo, nao deixando de integrar elementos problema-
ticos e até interpeladores, assume um estatuto que poderiamos designar de
mitico. Deste modo, julgamos pertinente estabelecer um paralelo entre essa
primeira imagem da Europa segundo Eduardo Lourengo e as concepgoes
quase contemporaneas delineadas por dois importantes filésofos europeus,
a saber: Edmund Husserl, na célebre conferéncia «A Crise da Humanidade
Europeia e a Filosofia», proferida em Viena a 7 de Maio de 1935, e Karl
Jaspers, na comunicagdo «O Espirito Europeu>, apresentada nos famosos
Encontros Internacionais de Genebra, a 13 de Setembro de 1946. O que ha de
comum a estes trés textos que, como ¢ evidente, nao sao homogéneos, tal-
vez seja o tomar a Europa como sujeito da Histéria, embora, como teremos
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5 «Quo vadis Europa?>, Comunicagao apresentada a Conferéncia Internacional de Lisboa,
em 6 de Dezembro de 2005, disponivel em <http://www.ieei.pt/index.php?article=20758&
visual=5>.

REIs, Carlos, «O Ensaismo como Revelagao do Escritor>, JL — Jornal de Letras, Artes e Ideias,
Lisboa, n.° 851, 14 Maio 2003, pp. 8-9.

SEIXO, Maria Alzira, «O Mito Que E Tudo», JL — Jornal de Letras, Artes e Ideias, Lisboa,
n.° 851, 14 Maio 2003, p. 17.
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Afirmou o préprio em entrevista conduzida por Maria Manuel Baptista, emitida no Espago-
-Férias da Universidade Aberta, na RTP 2, em 19 de Julho de 2006.

Eduardo Lourenco, «O Passo Suspenso da Europa> [2000/12/27], Europa: Novas Fronteiras,
Lisboa, n.° 8, Dez. 2000, p. 22.
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E, se nos sobram ainda muitas davidas sobre o presente e o futuro da
Europa e da Franga, duas certezas ficam connosco também.

A primeira é que vamos continuar a ler, ouvir e discutir Eduardo
Lourengo de quem aprendemos, entretanto, a apreciar o espirito vigilante e o
extraordinario sentido de humor.

Que nos seja, por isso, permitida a «informalidade> e o aparente «des-
proposito» de aqui recordar a pequena histéria real, contada por Onésimo
Teoténimo de Almeida, de acordo com a qual, certa vez, convidado para
uma festa de Halloween de uma universidade americana, onde ¢ tradicao
ir-se fantasiado, Eduardo Lourengo se apresentou quotidianamente vestido e,
quando inquirido sobre a falta de fantasia, contestou declarando-se fantasiado
de «europeu»>*.

Por fim, segunda certeza e uma confissdo: nesta altura, mais do que o
receio admitido no inicio desta comunicagao, face a densidade, arglcia e
exceléncia da palavra e da reflexdo ensaistica de Eduardo Lourenco, ficou-nos
sobretudo uma enorme «inveja>» que, com a devida vénia, expressamos nas
palavras de Eduardo Prado Coelho: «gostaria muito de ter a invencdo de
escrita, a densidade humanistica, a diversidade de interesses ou a cultura his-
torica de um Eduardo Lourengo»*.

Tal ndo nos ¢ naturalmente possivel, mas, a ser verdadeira a asser¢ao de
Bernard de Chartres, aos «ombros» deste «gigante>» da cultura, hd ainda
toda uma realidade cultural, histdrica, literaria, politica que se oferece aos
nossos olhos, no futuro, préximo, esperamos.

NOTAS

Lidia Jorge, «Espago de Liberdade sem Negocio, JL — Jornal de Letras, Artes e Ideias, Lisboa,
n.° 851, 14 Maio 2003, p. 21.

2 Idem, Ibid.

Cf. Carlos Reis, «O Ensaismo como Revelagao do Escritor», ibid., p. 9.

Lidia Jorge, «Espago de Liberdade sem Negocio>, ibid., p. 20.
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7 Idem, «Europa Real e Europa Virtual>, Visdo, Lisboa, 16 Jun. 1994, p. 34.

Idem, «O Passo Suspenso da Europa> [2000/12/27], Europa: Novas Fronteiras, Lisboa, n.° 8,
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Por outro lado, a Franca, ela prépria, parece viver num estado de excep-
¢ao permanente e, nas ultimas décadas, subitamente langada numa espécie de
choque das civiliza¢oes acrescido das consequéncias de designios geopoliticos
e empenhamentos internacionais varios.

Tal combinagao de factores tem vindo a revelar-se internamente explo-
siva para a Franga, porque potenciadora de alguma revolta social. E, como
velhos habitos custam a morrer, ainda hoje a Franca se debate, por vezes, com
este sentimento de incomodidade face a uma Europa que deixou de ser a sua
imagem e semelhanga, porque se alargou a dimensao do continente e passou
a integrar uma Alemanha reunificada e plenamente soberana, para além de
conter agora no seu «ventre>» uma parte do Islao em razdo de uma imigracao
macica, nem sempre bem assimilada.

Conjuntura essa que a reflexdo europeia de Eduardo Lourenco nao
ignora. Pelo contrario, sao suas as palavras que se seguem, relativas a fundura
da crise francesa e, indirectamente, da crise europeia, «de que ndo por acaso
a Franca é, a0 mesmo tempo, o centro e a circunferéncia»'’: a Fran¢a «é o
epicentro da crise da Europa e mesmo do mundo como modernidade — [...]
de perfil e contetidos novos. [...] Ela que é a nagao identitaria por defini¢ao»*.

Assim, Eduardo Lourenc¢o defende que «a razao profunda da crise fran-
cesa tem uma relagdo directa com a construgio europeia. E a Europa — esta
Europa que a Franca ¢, superlativamente — e nao s6 a seus olhos — que inter-
pela uma Francga que nao s6 perdeu a sua quase magica influéncia ideolégica e
por consequéncia cultural na mesma Europa — que desestabiliza a sociedade
francesa [...], tentada por um multiculturalismo em forma de caos cultural, sem
razdo alguma em mil anos de Histdria e tradicao intelectual»*.

Nao ¢, portanto, desta Franca actual em crise de identidade — onde
Eduardo Lourengo trabalhou, vive e continua a produzir reflexdo, mas para
onde hoje ja ndo se «expatriaria»>* — que a Europa pode receber a inspiracao e
o impulso de que tanto precisa num momento em que, no seu proprio entender,
amesma Europa — «e com ela 0o mundo — ndo estd a beira de nenhum abismo.
S6 esta a beira do abismo que ela conhece desde que existe como fascinado
espago para si e para os outros: o da propria Europa. Quando a cegonha-Europa
ousard pousar os passos na sua propria ponte sem medo de si mesma?»>>.

Nao temos resposta para esta questao de Eduardo Lourengo, como a nao
temos também para muitas outras que nos foram surgindo ao longo desta
deambulagio pela sua reflexdo europeia. Tal como previramos, nao chegamos
a solu¢des milagrosas nem a propostas tedricas muito inovadoras, mas, mesmo
nao afirmando, como Eduardo Lourenco, que a Europa nos «déi», na procura
das respostas, teremos certamente entendido melhor o que representa, afinal,
hoje «ser europeu> e pertencer a esta comunidade de valores partilhados a
que, desde Herédoto, chamamos Europa.

294



No entanto, deve salientar-se que, qual D. Quixote, Eduardo Lourengo nos
revela, proporcional e concomitantemente, uma constante capacidade de re-so-
nhar (em sentido onirico mas também poético) a Europa e a chamada «cul-
tura europeia» para que o Velho Continente nao fique reduzido a um simples
parceiro no «mero jogo econdémico-politico sem alcance histérico-espiritual,
uma forma talvez ainda brilhante por fora, mas oca por dentro»*".

Na verdade, Eduardo Lourenco tem a clara nogao de que existe falta de
correspondéncia entre o «mito Europa» e a Europa institucional e politica,
como se, a medida que esta se refor¢a enquanto realidade vivida em termos de
troca de praticas sociais, a sua necessidade simbolica se diluisse e o sentimento
de pertenca a Europa se realizasse, afinal, essencialmente, através de dindmicas
econdmicas, hoje ainda mais acentuadas no contexto da globalizagao.

Desta forma, da analise de boa parte da mais recente reflexdo lourenciana
sobre a Europa, parece concluir-se que para o autor ha dois grandes factores
que contribuiram para a actual situagdo desta «Europa-Penélope» «em que
cada um parece investir o minimo para receber o maximo> "%

Verifica-se que, por um lado, o Velho Continente ja ndo esti «sozinho>
e, por outro, que foi incapaz de ndo «comprar» o modelo de vazio ontolé-
gico que os Estados Unidos foram vendendo, sobretudo ao longo da segunda
metade do século xx. Nesta «Disneylandia planetaria» somos todos «ame-
ricanos», sem percebermos que «infelizmente, a world culture nao ¢ a cultura
de ninguém»"’.

Ora, defende igualmente o ensaista que nem a Franca — «o ber¢o mais
dinidmico da cultura ocidental»'* — conseguiu ficar imune a esta quase
auséncia de sentido civilizacional e que actualmente o pais de Montaigne e de
De Gaulle «parece sentir pela World culture aquela vertigem que em tempos,
mas por motivos mais prementes, outras na¢oes da Europa, ou fora dela,
sentiam pela sua cultura, quando [a Franga] se assumia como virtualmente
universal» .

Uma focagem mais directa em alguns dos variadissimos ensaios, entre-
vistas, conferéncias, textos jornalisticos de Eduardo Lourengo sobre o lugar/a
imagem da Franga na Europa mostrou-nos como, segundo ele, se foi diluindo
o antigo «brilho» do «espelho da Europa durante os quatro tltimos sécu-
los»*¢ e, esgotado o «modelo francés>» de vocagdo universalizante, mesmo
tendo a Franga levado a cabo «a tentativa mais bem sucedida e o esforgo
mais pertinaz de criar uma civilizagdo estruturalmente ‘laica’»>"’, a verdade é
que essa associagdo, outrora reconfortante, aos valores do Hexagono carré ja
nao permite a Europa continuar a ter a «velha pretensao [...] de ser o parai-
so da cultura, o espago por exceléncia onde o sentido da Histéria se fazia e
refazia, o unico que gozaria do privilégio de ver sem ser visto, de julgar sem
ser julgado>®.
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Em termos sumarios, diremos que, na «mitologia» europeia de Eduardo
Lourengo, esta seria uma «Europa-Nagao» ou uma «Nagao-Europa» que,
sem se substituir as antigas comunidades nacionais, pela tomada de consci-
éncia desse consenso de raizes, pela comunica¢io entre estas «realidades>
do Imaginario, pela partilha de valores ndo totalmente definidos, é certo,
constituiria uma aventura de configuragao cultural comum e, assim, um modo
particular de ver o mundo.

Na verdade, ainda que com inflexes, avangos, recuos e embora admitindo
que a Europa se define realmente pela oposi¢do ao Outro, desde 1949, com
«Europa ou o Dialogo que nos Falta>, até a actualidade, Eduardo Lourengo
mantém uma ideia permanente e uma crenca de/na Europa da Cultura.

Assim, onde outros véem uma construcao artificial (incitada sobretudo
pelo impulso de se distinguir de terceiros — o mundo islamico, os Estados
Unidos, o Bloco de Leste, o poderio econémico de poténcias actuais como a
China e a India), Eduardo Lourengo reconhece o valor simbélico inestimével
de uma entidade «fugidia> e mitica, sem existéncia real, porque é da essén-
cia europeia manter-se como uma construcao inacabada conduzida por uma
perpétua insatisfagao.

Ora, esta Europa sempre a criar e a criar-se, a enriquecer e a enriquecer-se
nas/pelas voltas da Histéria, foi merecendo, por parte de Eduardo Lourengo,
umas vezes o0 seu encanto, outras, a sua desilusio desencantada. Por isso ¢ que,
em jeito de lembranga recorrente, sempre foi por ele invocada como um lieu de
mémoire, diriam os franceses, a necessitar de se instituir igualmente, em termos
de idealizacao «futurante>, como lieu davenir.

Em suma, Eduardo Lourenco constrdi, a partir do real, uma Utopia-
-Europa de pendor «tragico» conscientemente assumida, «pois que esta se
encontra fundada numa periclitante identidade cultural, feita de multiplicida-
des e culturas parcelares, por vezes, em luta e oposicao dilacerada>”’.

Mesmo assim, ou talvez por isso mesmo, constatdimos como Eduardo
Lourengo, através da sua analise filoséfica, politica e cultural, ndo deixou de
se perguntar recorrentemente como podia a ideia de Europa sobreviver em
momentos particularmente dificeis da vida deste continente e do mundo: as
duas guerras mundiais da primeira metade do século xx'%, (particularmente
face as consequéncias «barbaras» da Segunda com o Holocausto), a queda do
muro de Berlim e o subsequente desmoronamento do Bloco de Leste, a invasao
do Afeganistao, a Guerra do Golfo, o Nio a Constitui¢ao Europeia...

Assim sendo, diremos que, mesmo partindo de uma no¢ao de Imaginario
criador, Eduardo Lourengo nao ignora nunca a realidade de um Ocidente
em mutagao vertiginosa, pelo que um desdnimo crescente face a realidade
europeia se foi plasmando na sua reflexdo mais centrada na esfera cultural e
politica.
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desterritorializa¢ao de alguém sempre em viagem também fisicamente, num
périplo constante, primeiro pelo mundo, depois sobretudo pela Europa, sem-
pre entre Portugal e a Franca.

Uma errancia fisica de que facilmente se pode encontrar paralelo na sua
reflexdo europeia — como no conjunto do seu pensamento — pois Eduardo
Lourengo pensa a actualidade europeia (e nela, especialmente a francesa), mas
de igual modo o seu percurso.

De facto, a Europa, matéria central da sua inquietagdo ha décadas, foi
adquirindo, ao longo do tempo e dos contextos, na sua andlise de filésofo da
cultura, novas tonalidades e pressupostos de problematizagdo distintos. Ha,
no entanto, um conjunto de tracos de fundo que se mantiveram constantes na
reflexdo europeia lourenciana.

No que concerne aos primeiros — os diversos angulos de analise deste
«paradoxal objecto histérico-cultural, que vivemos e chamamos Europa»*,
sempre com a «casa-Franga»’ a ocupar lugar essencial —, verificimos que
Eduardo Lourengo, muito para 14 de um ponto de vista geografico restritivo e
redutor, nos guiou por critérios e prismas tao ricos e complexos como o sao os
de natureza histdrica, religiosa, cultural, simbélica e mitica.

Foi assim que fomos conhecendo uma Europa que parece ter de si propria
uma imagem «estilhacada» onde coexistiram no passado e sobressaem ainda
nos nossos tempos relacdes de oposicao estabelecidas em termos de centrali-
dade/periferia (a Franca, a Alemanha e a Inglaterra/a Peninsula Ibérica), vir-
tualidade/realidade (esséncia utdpico-cultural/realidade politico-econdmica).

De tal constelagdo de forcas potencialmente identitarias ou, pelo con-
trario, causa dos muitos momentos de hesitacio e suspensao que Eduardo
Lourengo também nao deixa de assinalar, fazem prova, julgamos nos, diver-
sissimos artigos do autor em que sdo recorrentes expressdes como «Europa
crista», «Europa virtual», «Europa mitica», «Europa real» e em cujos
titulos é habitual o uso do plural da palavra Europa muitas vezes associado
a copulativa e ou a disjuntiva ox. Deste modo, nao espanta que Eduardo
Lourengo insista que «de resto, para a maioria das nagoes europeias, a parte a
sua pertencga a um espaco geografico mais ou menos identitario, a Europa sao
sempre 0s outros»*.

Quanto aos tragos comuns do patrimoénio identitario da Europa, segundo
Eduardo Lourengo, diremos que talvez o primeiro seja a dimensao conflitual,
quase fratricida do Velho Continente, que nunca o deixou ser outra coisa
sendo uma Europa de nagoes, de diferencas, embora tendo definitivamente
uma finalidade histérico-politica partilhada: instituir-se como uma realidade
rica de sentido civilizacional, unida e coesa em torno de um triplo legado de
valores, imagens, mitos e sonhos — da Grécia, da Roma imperial e do cristia-
nismo — enquanto espago de paz, de liberdade e de democracia.
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Pela sua irradiagdo comunicativa, pela interdisciplinaridade da sua obser-
vagao critica, feita por incursdes nas multiplas areas do saber e até do nosso
quotidiano, pela fluidez e fragmentacao do discurso, pelo rigor da problema-
tizagdo nesta viagem intelectual, Eduardo Lourengo é «praticante» de um
género indefinido: o ensaio que herdimos de Montaigne.

Diriamos, em sintese, que, tal como o autor dos Essais, Eduardo Lourengo
exerce definitiva e organicamente o mester de pensar, de se pensar — e a
nds consigo — num «exercicio» constante, tao logico quanto poético, de
(re)interpretacdo, de autognose individual, de compreensao «apaixonada>.
Convocando Alvaro de Campos e Carlos Reis’, poderiamos talvez compara-lo
a um novelo enrolado para o lado de fora, a suscitar em cada um de nds, seus
interlocutores, um constante desejo de o desenrolar.

E quanto a si préprio, enquanto autor dessa mesma obra plural, a clas-
sificagdo (ensaista, escritor, fildsofo, pensador...) ¢ igualmente tio aberta
quanto redutora. A tal ponto que, ainda com Lidia Jorge, nos apetece concluir
que o mais indicado sera optarmos «pelo simples nome, como se Eduardo
Lourenco, entre nés, mais do que um pensador, fosse por si s6 um género, e
ele proprio, como intelectual, se revelasse inqualificavel e inapreensivel, a luz
das disciplinas comuns»*.

Face a tal dificuldade, se ndo impossibilidade, de, pelo menos sem polé-
mica, «catalogar> a actividade de producao intelectual de Eduardo Lourengo
— asatras referidas poderiam juntar-se novas propostas: poeta, professor, sabio,
mestre... todas recusadas por restritivas e inadequadas —, talvez pudéssemos
recordar a quase milenar descri¢ao do elo que se estabelece entre o discipulo e
o mestre, feita pelo monge e filésofo francés do século x11 Bernard de Chartres,
segundo a qual é «empoleirados» nos ombros de «gigantes» da cultura como
Eduardo Lourengo que vamos olhando para a frente e conhecendo com os nos-
sos olhos o que os seus passos e a sua elevada estatura nos permitem ver.

Ora, desta forma responsabilizados, mas mais confiantes, acreditamos
que, melhor do que qualquer expressao portuguesa, o uso de um galicismo
podera ajudar-nos a dar conta do que primeiro detectdmos na raiz da acti-
vidade reflexiva lourenciana. Neste balancear constante entre o filos6fico
e o poético, Eduardo Lourenco surge-nos bien dans sa peau e, no mesmo
movimento, diz-nos Maria Alzira Seixo, detentor da «capacidade manifesta
do entendimento do imenso, representada num homem que, talvez por isso
mesmo, se apresenta como um elo perdido ou desemparelhado em relagdo a
sua matriz, ou pascaliano junco precario, mas vibratil, cuja flexibilidade da
conta da dimensao humana do pensar diverso mas coeso que permite erigir o
ser frente & grandeza do divino»’.

Chegamos assim ao dominio da reconhecida «heterodoxia» de pensa-
mento de Eduardo Lourengo, mas igualmente ao que sentimos como a eterna
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— com total auséncia de arrogancia «intelectual» — favorecem a profusao
de retratos biobibliograficos plenos de jogos de palavras com os titulos dos
livros do ensaista de O Esplendor do Caos — a que estes se oferecem saboro-
samente, alids — e as afirmacdes genéricas sobre a pujanca luminosa do seu
pensamento.

Sendo também longuissima a lista de adjectivos aduzidos para qualificar
o brilho do seu trabalho pensante — de dificil reproducio e a consentir-nos
apenas listar meia duzia de epitetos como: polémico, irreverente, irénico,
mitdlogo, original, criativo, de pensamento moderno e vivo, subtil, as vezes,
ruptural, outras, criador de obra interrogante, inquieto, heterodoxo, livre,
lacido... —, o que poderiamos nds acrescentar de ainda nao dito?

Por isso mesmo, e na procura de alguma seguranga que nos «defenda>
nesta hora de duvida, permitimo-nos lembrar — como o fez Lidia Jorge num
lindissimo texto dedicado a Eduardo Lourenco, aquando do seu octogésimo
aniversario — que, no caso do ensaista-filosofo de Sdo Pedro de Rio Seco, ha
a considerar nao so a reflexao ensaistica escrita, impressa, publicada em livro,
mas igualmente a sua «outra obra, a segunda, aquela que Eduardo Lourenco
foi improvisando, incitado pelo momento e pelas circunstancias»".

Daqui decorre a «inapreensibilidade» da obra — se ndo mesmo do
proprio Eduardo Lourenco enquanto autor — que a escritora de O Cais das
Merendas pressente nestes «impromptos extraordinarios, [...] pecas tinicas de
um pensamento tao mais luminoso quanto mais oral, como se o coléquio em
estado puro fosse o territorio privilegiado para a agilidade e o brilho do seu
discernimento»>.

E se aqui recordamos o consabido prazer lourenciano da palavra falada,
da conversa, do «palear» — assumido total e muito prosaicamente pelo
proprio, que diz adorar, hoje como no passado a mesa dos cafés de Coimbra,
o «paleio» ocasional, o «palrar» horas a fio em debates, conferéncias,
semindrios, entrevistas... —, insistindo na qualidade e quantidade da obra
de Eduardo Lourengo de natureza volatil, por «oral>» e improvisada, mais
nao pretendemos do que assumir a nossa incapacidade para, em tao honrosa
quanto «assustadora> circunstancia, ousarmos qualquer tentativa de origi-
nalidade ao referirmo-nos ao «pai» de uma obra que se institui como uma
constante deriva, porque ora se distancia do objecto para melhor o observar e
perceber, ora se funde com ele.

Ficamo-nos, entdo, pelo parafrasear das palavras de muitos dos oradores
aqui reunidos em torno de um mestre da arte de nos pensar e «pesar>» nao
s6 como portugueses, mas também na nossa humana e fragmentada condi-
¢a0 — com a generosidade, a acutilancia e a agilidade critica préprias de um
hermeneuta cultural interessado mais pelo sentido das coisas do que pela sua
existéncia real.
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A Europae

a «excepgao» francesa

segundo Eduardo Lourencgo

DULCE MARTINHO

[...] de algum modo, a Europa me déi. [...] a Europa é um
objecto de reflexdo preocupada porque o que foi Europa, o que
¢ Europa, o que pode ser a Europa traz essa marca interna de
uma interpelagdo constante, aquilo que nds somos como seres
humanos, aquilo que nés somos como projecto, aquilo que nds
somos como destino.

EDUARDO LOURENGO, 1989

[...] a Franga vive e esta dependente dessa mitologia: a de uma
nagdo «exemplar» na Europa e mesmo no mundo. E, mais do
que exemplar, pura excep¢ao historica.

EDUARDO LOURENGO, 1996

Comment va la France, Mossieur? — Pas trés fort, M0ssieur.
Mais vous savez..., c’est la France.
JEAN DORMESSON, 2004

Somos como andes empoleirados nos ombros de gigantes [...].
BERNARD DE CHARTRES, SECULO XII

«VIAJANTES DE PRIMEIRA JORNADA >, sentimos, perante tao reputado e
esclarecido grupo de companheiros, a dupla angustia da «pagina em branco>»
e da dificuldade em juntar algo de novo ao muito que ja se disse sobre Eduardo

Lourenco.

Mesmo nao abundando os estudos académicos sobre a obra deste gigante
da cultura portuguesa, a verdade ¢ que a sua presenca constante em eventos
de relevancia mediatica e a facilidade que parece ter em conceder entrevistas

288



w

\




2.

@

24

2!

W

26

27

28

Eduardo Gianetti, Mercado das Crengas. Filosofia Econdmica e Mudanga Social, trad. de Laura
Teixeira Motta, Sdo Paulo, Companhia das Letras, 2003.

Manuel Valls, Pour en finir avec le vieux socialisme... et étre enfin de gauche! Entretiens avec
Claude Askolovitch, Paris, Laffont, 2008.

Bernard Crick, Socialismo, trad. de M. F. Gongalves Azevedo, Lisboa, Estampa, 1988 (1.2 ed.
ingl., 1987). A propésito de uma comparagao entre o Reino Unido e Portugal, cf. Filipe Abreu
Nunes, «Mudanga de Valores e de Estratégia nos Partidos: o ps e o Labour em Comparagao>,
Finisterra, Revista de Reflexdo e Critica, 2001, p. 141 ss.

Mario Sottomayor Cardia, Socialismo sem Dogma, Mem Martins, Publica¢oes Europa-América,
1982.

Comentando a questdo, v.g., Italo Calvino, Ponto Final. Escritos sobre Literatura e Sociedade,
trad. de José Colago Barreiros, Lisboa, Teorema, 2003, p. 306 ss.

Le Magazine Littéraire, n.° 479, Out. 2008.
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Contextualiza esta tematica o recente livro do nosso amigo Miguel Real, Eduardo Lourengo e
a Cultura Portuguesa, Lisboa, Quidnovi, 2008, max. p. 157 ss.

Tendo, por exemplo, afirmado nos tempos matinais da revolugdo Mario Sottomayor Cardia
no Jornal de Noticias (10 Jan. 1976): «um partido social-democrata de esquerda nao é um
partido social-democrata de direita>. Talvez esta dicotomia explique a perene complica-
¢do do socialismo (nas suas diversas formas) vs. social-democracia entre nés. Cf. o nosso
Repensar a Politica. Ciéncia & Ideologia, 2.* ed., Coimbra, Almedina, 2007, max. p. 269 ss. e
n. 364. Outra dicotomia ¢ a que evoca Eduardo Lourengo, para a refutar, entre «socialismo
nérdico» e «socialismo do sul», com ligagdes a ideia de «norte rico» e «sul pobre». Cf.
Eduardo Lourengo, «O Socialismo & sombra de Hamlet>, O Fascismo Nunca Existiu, Lisboa,
Publica¢des Dom Quixote, 1976, p. 202.

Eduardo Lourenco, «Ideologia e Dogmatismo>, Heterodoxia II, Coimbra, Coimbra Editora,
1967, p. 159.

O mesmo, porém, nao teriam feito (mas de formas diversas e quigd com alcance diferente)
designadamente um Mario Sottomayor Cardia e um Francisco Salgado Zenha. V. Paulo
Ferreira da Cunha, Repensar a Politica. Ciéncia & Ideologia, ed. cit, p. 206.

Comissao Dinamizadora Central do MFA de apoio 4 Campanha de Dinamizagao Cultural e
Acgao Civica, O Que E a Politica?, s.e., s.d., p- 3.

Cf,, para mais desenvolvimentos, o nosso «Ideologia e Direito na Constituicio de 76>, in
AANV., Estudos em homenagem ao Prof- Doutor Jorge Ribeiro de Faria, Coimbra, Coimbra
Editora, 2003. Ainda sobre as posi¢oes do ps e do PPD (hoje psD) na Constituinte, 0 nosso
Direito Constitucional Anotado, Lisboa, Quid Juris, 2008, p. 147 ss.

Enquanto Eduardo Lourengo teve momentos de afastamento do PS, como quando seria cono-
tado com a UEDS, de Lopes Cardoso.

Eduardo Lourenco, «Socialismo Impuro, O Fascismo Nunca Existiu, ed. cit., p. 122.
Referimo-nos, evidentemente, ao conceito em Vattimo: <http://it.wikipedia.org/wiki/
Pensiero_debole>.

Eduardo Lourenco, «O Socialismo ou o Complexo de Marx>», Opgdo, Lisboa, n.° 1, 1976, p. 25.
Idem, «Socialismo Impuro>, O Fascismo Nunca Existiu, ed. cit., p. 124.

Diogo Freitas do Amaral, «Democracia Crista>, in Polis. Enciclopédia Verbo da Sociedade e do
Estado, vol. 11, Sao Paulo/Lisboa, Verbo, 1984, col. 91.

Eduardo Lourenco, «II Post Scriptum para Eduardo Prado Coelho>, Jornal Novo, 21 Ago.
1975; reprod. in O Fascismo Nunca Existiu, ed. cit., p. 142.

Idem, «O Socialismo a sombra de Hamlet>, O Fascismo Nunca Existiu, ed. cit., pp. 202-3.
Idem, Antero ou du socialisme comme utopie, separata de Actes du Colloque Utopie et socialisme
au Portugal au XIXe siécle, Paris, 10-13 de Janeiro de 1979, Lisboa/Paris, Fundacdo Calouste
Gulbenkian, Centre Culturel Portugais, 1982, p. 259.

Idem, «Socialismo Impuro>, O Fascismo Nunca Existiu, ed. cit., p. 127.

Idem, «O Socialismo a sombra de Hamlet>, O Fascismo Nunca Existiu, ed. cit, p. 207.

Idem, «Esquerda na Encruzilhada ou fora da Historia?», Finisterra, Revista de Reflexdo e
Critica, Lisboa, Outono 2002, n.° 44, p. 10; reprod. in Piblico, 18 Fev. 2003, p. 12.

Idem, «O Socialismo ou o Complexo de Marx>», Opgdo, Lisboa, n.° 1, 1976, p. 25.

Idem, «Merecer a Vitéria e o Nome>, Portugal Socialista, 9 de Maio de 1975; reprod. in O Fas-
cismo Nunca Existiu, ed. cit., p. 119.

Avultando a questdo da identidade nacional e seus labirintos: idem, O Labirinto da Saudade.
Psicandlise Mitica do Destino Portugués, Lisboa, Publicagdes Dom Quixote, 1978.
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O interessante, porém, ¢ que ha socialistas, por exemplo em Franca, que
parecem fazer hara-kiri ideologico, considerando que o passo em frente ¢é
precisamente a propria negagio. E o caso de Manuel Valls, cuja tese fica escla-
recida pelo titulo do seu recente livro: Pour en finir avec le vieux socialisme... et
étre enfin de gauche?*. O que nos parece profunda contradigio nos proprios
termos.

A questao, em geral, parece estar em laténcia no imaginario politico e nas
relagbes entre ideologias, numa perspectiva até de genealogia das ideologias.
Alguém considerou ja que a social-democracia é uma heresia do marxismo,
enquanto a democracia crista o seria do liberalismo. O problema ¢ que o pro-
jecto de socialismo de que falava Eduardo Lourenco em 1975 e 1976, e que
Manuel Alegre sintetizou um dia como «o método cientifico de Karl Marx, o
sonho de Antero, a pedagogia de Anténio Sérgio e o realismo criador de Mério
Soares>, pode ser concebido de outra forma que nao como simples heresia ou
impureza. Pode ser concebido como um novo composto, que nao tem neces-
sariamente de complexar-se com Marx, como com Marx se nao complexaram
os Fabianos britanicos e o velho Labour™.

A relativa epoché do socialismo afirmativo (ou o seu longo limbo «na
gaveta>) ndo terd trazido a paz as hostes sociais latissimo sensu. Pois elas se
continuam a excomungar reciprocamente, embora os pluralistas e impuros o
nao fagam em nome da ortodoxia, mas da praxis.

Se Marx significar mais que Marx, e sobretudo mais que esse Marx que
se disse ndo marxista, poderemos qui¢d sintetizar que o que divide os socia-
lismos é uma questao de fé e de dogma (recordando também um titulo de
Sottomayor Cardia*®) ou de um método critico mas sem receitas para cozinhas
futuras™. Ao fanatismo literalista escrituristico de um marxismo e de um socia-
lismo dogmaticos se opde o marxianismo inspirador (e por isso dialogante e
susceptivel de hibrida¢des) do espirito que vivifica. Foram a letra, o dogma e
a utopia fechada que mataram o socialismo real. E o mesmo espirito fechado
— ja chamado «teologia de mercado>» — esta a matar o seu sucessor e gémeo-
-inimigo neoliberal. E contudo o ultimo Le Magazine Littéraire ja tem como
titulo «Marx: Les raisons d’une renaissance»*".

NOTAS

Eduardo Lourenco, «Estou em Divida para com a Humanidade Inteira>, entrevista por
Carlos Vaz Marques, Ler, Livros & Leituras, Lisboa, n.° 72, Set. 2008, p. 35 (referindo-se
a uma «seita ideoldgico-literaria» da sua geragdo). Importa ler a entrevista. A citagao ¢é
obviamente utilizada com o valor simbélico de permanente espirito de heterodoxia, de um

«Sei que ndo vou por ai!>.
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Contudo, essa fraqueza parece manter em laténcia a possibilidade de ser
superada. Apesar de ser um texto de vitéria eleitoral, publicado no érgao ofi-
cial do ps, ndo deixara de poder ver-se essa aspira¢ao a uma ideologia socialista
auténoma (e nao o fatum da heresia marxista apenas) neste passo:

Nao houve nunca, mas menos hd agora, motivos para que o Partido Socialista se
determine negativamente ou viva fascinado pelo espectro de partidos minoritarios
com inegavel capacidade de luta e de proposi¢ao revoluciondrias. Sendo socialista
e sem necessidade de surenchéres demagogicas infantilistas, [...] ndo precisa de se
nortear por ninguém, nem de sentir complexos diante de que partido for.**

Atente-se no titulo deste texto: «Merecer a Vitdria e o Nome>. Sempre
a preocupacao pela identidade do quid socialismo. E a questao da identidade
é recorrente em toda a sua obra®.

Num clima revolucionario, a tendéncia para disputa entre os dois principais
protagonistas da marca socialismo, marca entdo dominante no mercado das
ideias™, era naturalmente de molde a acentuar as clivagens. O mundo globa-
lizado do neoliberalismo, em que o comunismo sofreu durissimo revés com a
queda do muro de Berlim, o fim da URSS e um certo revisionismo na China, e o
socialismo democratico foi evoluindo para terceiras vias e afins, sob a critica de
ter esquecido os principios, colocara mais em evidéncia ndo apenas o que possa
unir os que se reivindicam do socialismo, fout court, como ainda todos os que
tenham um projecto social, por contraposi¢ao ao neoliberal? Se sim, englobar-se-
-jamnamesmaampla «frente> naoapenassocialistas puros (comunistas),como
impuros (democréticos), como ainda, qui¢4, além da esquerda revolucionaria,
social-democratas de esquerda (ndo neoliberais), social-liberais e até democratas
cristdos (de esquerda e até de centro) que partilhem da comum fé no Estado
Social e nos direitos sociais. Na adversidade do socialismo contemporineo
ter-se-a encontrado, finalmente, a sua pedra de toque e o cerne, para o futuro?
Nao amanhas que cantam nem sociedade sem classes, mas, simplesmente, o
Estado e os Direitos sociais? Pois nao foi ja afirmado que ¢ esse o sentido do
«socialismo> que permanece inscrito no PreAmbulo da nossa Constitui¢ao?
Estado social em liberdade, evidentemente, pode ser o0 minimo denominador
comum de uma ampla frente em que comungam socialistas, puros e impuros, e
ainda outros. Mas tal ndo nos parece que resolva, por si, o problema da pureza
e do dogma do socialismo. Precisamente porque, por essa ordem de ideias,
todos os que ainda defendem o Estado social seriam (ainda que apesar deles
proprios)... socialistas.

Outra alternativa deve pois haver, que liberte a polémica sobre o socia-
lismo da arqueologia museoldgica, se ndo, mesmo, dos caixotes do lixo da
Historia para que alguns ja a votam, morta e enterrada.
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rescaldo, entre pureza e impureza socialistas. Puro ou impuro o socialismo
de Antero? Decerto de uma outra pureza, de pureza num sentido totalmente
outro, pureza de alma... Dai o seu utopismo. Se o socialismo comunista orto-
doxo classico, o socialismo «real>, apesar de Marx se ter negado a «dar as
ementas para os restaurantes do futuro>, ¢ um exemplo da utopia racionalista,
geométrica, concentracionaria e totalitdria, ja o utopismo de Antero, funda-
dor do primeiro partido socialista portugués, constitui o poético sopro de
renovagao. Onde esta o socialismo impuro, entre estas duas formas adversas
de pureza?

Dir-se-ia, recordando Eduardo Lourengo e os velhos tedlogos, uma do
inferno e outra do céu?

Mas o debate continuou, e sobretudo a Histdria ndo parou. Com algo
de profecia, Eduardo Louren¢o terminava o seu primeiro artigo de resposta
a Eduardo Prado Coelho com o voto de que o maniqueismo tragico da opo-
sido comunistas-socialistas ndo viesse a ser pago «com lingua de palmo»"".
Pensava explicitamente em Praga e Santiago do Chile. Mas pode sempre
haver outras formas de «pagar>. Também em clave semelhante conclui o seu
ensaio shakespeariano, aludindo a um espectro a pedir contas «do Socialismo
evaporado»'®.

O tempo passa, e o diagnostico foi muito critico: no seu estudo «Esquerda
na Encruzilhada ou Fora da Histdria?>, de 2002 e republicado em 2003, afirma
nomeadamente sobre o socialismo democratico:

Como tendo tio rara e penosamente chegado ao poder na maioria das socie-
dades ocidentais nio esteve a altura das suas responsabilidades? Como tendo
sacrificado tanto na sua luta para tornar a sociedade mais justa e igualitaria
sucumbiu, como se o virus burgués fosse fatal, a atrac¢ao dos valores e das
praticas dos seus inimigos? Como se mimetizou ao ponto de se tornar, nos seus
responsaveis, numa classe politica dificilmente discernivel daquela que preten-

deu substituir e superar?*

Num dos primeiros artigos da sua reflexao, tinha Eduardo Lourenco
afirmado:

[...] diante da ideologia perfeitamente estruturada do socialismo-comunista, aquilo
a que se pode designar de ideologia socialista, ideal tedrico de um socialismo-outro,
ou nao tem rosto, ou se resume numa amalgama de verdades ou lugares-comuns
caidos da grande arvore marxista ou da mais frondosa ainda do marxismo-
-leninismo. Para sermos claros: Ndo existe ideologia socialista, ou se se prefere,
aquilo que por tal se toma, nao tem o poder de convicgao intima e exterior que
torna o marxismo tio revoluciondrio.*
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E naquele mesmo texto que Eduardo Lourengo nos parece acrescentar um
elemento importante a sua aproximagao ao socialismo: ele nao é sé impuro. Ele
é aberto. E essa abertura ira levar, no futuro, como sabemos, a muitas leituras
e muitas novas «vias>. Assim, afirma:

[...] quando o socialismo ndo ¢ ninguém, nem algo que seja confiscavel sendo ao
nivel do ‘imaginario’, mas o processo mesmo através do qual a ex-classe dominada
toma uma posse criadora dos instrumentos da produgdo social no seu conjunto,
cumprindo nessa subversdo ndo sé o resgate da sua alienagdo prépria, como o da
sociedade inteira que nessa alienagio se alienava.**

Mas neste trecho estd também um tdpico essencial ao problema de
fundo: o caracter teérico, do imaginério, do conceito e da ideia (dir-se-ia,
com esta dicotomia) do socialismo. Ora, coisa tedrica que antes de mais é,
o socialismo, em qualquer das suas versoes, e em si mesmo, pode ser conce-
bido de forma muito diversa. E onde uns véem ortodoxia, apontam outros
heresia.

Num outro texto ainda deste periodo inicial da Revolugao, de 6 de
Margo de 1976, Eduardo Lourengo da conta de uma possivel inversao de
canonicidade (nio nos atrevamos a falar ja em ortodoxia). E que o autor
distingue, ndo tanto entre sociais-democratas e socialistas, nérdicos e sulis-
tas, ricos e pobres, mas entre fiéis a alguma pureza (ainda que impura) e os
puramente oportunistas e camalednicos:

A divergéncia [...] ¢ entre partidos para os quais a sigla ‘socialismo’ tem um
contetido complexo mas inegavelmente socialista, e aqueles para quem a mesma
sigla traduz uma prética reformista sem principios, voluntariamente ambigua em

todos os planos, desde o econémico ao das relagdes exteriores.'

Apesar da sua abertura e da sua impureza, havera, certamente, um circulo
minimo, um nicleo duro, com o qual se é realmente socialista, e sem o qual
se deixa de o ser.

Outro nao nos parece ser também o sentido da cita¢do de Adolfo Casais
Monteiro que o autor coloca em exergo do seu ensaio sobre Antero, Antero
ou du socialisme comme utopie: «Que ele tenha sido socialista & Marx ou a
Proudhon ¢ realmente de importancia secundaria; o que importa ¢ saber-se
que o socialismo nao foi para ele uma ‘atitude’ — mas uma maneira de ser.»'¢
Embora nao se possa dizer que, no geral, seja apenas a atitude ou a vivéncia
socialista o tnico critério de socialismo impuro verdadeiro.

Este ensaio parece-nos abrir mais uma porta de teoria: ultrapassando a
dicotomia, muito determinada pela polémica do Verdo quente de 75 e seu
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dessa pureza ideoldgica, dessa capacidade metafisica que um exiguo grupo de
homens se atribui de separar o trigo do joio, a luz imaculada da revolugao da

espessa treva reaccionaria.

Contudo, depois desta tirada magistral, Eduardo Louren¢o comega (cre-
mos que serd aqui que publicamente comega) a conceder, face a0 monumento
da ortodoxia, uma certa fragilidade da heterodoxia socialista. Até que ponto
¢ um conceder retdrico? Nao nos parece que o seja. Heterodoxo, nio recusa
fraquezas de um pensamento que, ji na altura, talvez pudesse ser considerado
«débil»°, por contraposi¢ao ao fortissimo pensamento da ortodoxia comu-
nista. Afirma mesmo preferir a fragilidade de um pensamento que nio tem
uma figura simbdlica como a de «Marx>».

Pouco tempo depois, na revista Opgdo, insistira de novo na fragilidade
ideologica do socialismo democratico:

E inutil fingir que o pensamento socialista, enquanto instrumento teérico da
accdo politica encarnada pelos chamados partidos socialistas, tenha hoje aquele
minimo de coeréncia interna e eficécia préticas capaz de corresponder as espe-

rangas que milhdes de homens depositaram nele.*

Entretanto, se o autor nio leu a proclamagao da ala comunista-esquerdista
do MFA que respigamos supra (que parece ter lido, e responder-lhe), estava
obviamente a par das suas ideias, que na altura se difundiam profusamente aos
quatro ventos, € ja no artigo anterior explicitamente recusava a identificacao
da URss e das democracias populares com um «socialismo democratico»'%.
Aqui, a expressao «socialismo democratico» tera, naturalmente, outro sen-
tido. Porque o sintagma completo era ja, na época, dotado de um significado,
de uma conotagio e de uma denotagdo precisamente contrarias ao socialismo
«real» dos paises do Leste europeu.

O debate com Eduardo Prado Coelho continuou, como se sabe, mas em
alguns aspectos deixou o terreno mais tedrico para discutir (sobretudo no «II
Post Scriptums>>) a pratica e a composicao socioldgica do ps, assim como a pratica
do PcP e dos militares, etc. Serd no «II Post Scriptum> que a questao ideologica
nos parece voltar mais profundamente, comecando com a questao da sociedade
sem classes, a qual Eduardo Lourenco justamente considera como «teorica-
mente justo, mas abstracto> para quid specificum do socialismo. Por essa altura,
a Declara¢ao de principios do que viria a ser o partido mais a direita do espectro
constituinte, 0 CDS — Centro Democratico Social — também defendia uma
«sociedade sem classes>, além de uma via original para o socialismo... E a
mesma reivindica¢io da «sociedade sem classes>» para a democracia crista pode
ainda ver-se no respectivo artigo na enciclopédia Polis, no ano de 1984".
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poucos marxistas, o programa do Partido Socialista considerava o marxismo
nao um dogma, mas um guia para ac¢ao, e o respectivo secretario-geral, Mario
Soares, que com os comunistas travaria uma dura luta politica, teria dito que o
que os dividia ndo seria Marx, mas Lenine e os seus posteros’.

Nesses tempos de Verdo quente, publicaraa propria Comissao Dinamizadora
Central do MFA de apoio @ Campanha de Dinamizagao Cultural e Acgao Civica
também um testemunho sobre a ortodoxia socialista:

Socialismo burgués é aquele que existe em certos paises da Europa e que de
socialismo s6 tem o nome. No fundo ele nio se distingue muito da democracia
burguesa, apenas lan¢a um pouco mais de poeira nos olhos dos trabalhadores
a fim de melhor ocultar a exploragio capitalista. Socialismo proletario ¢ o
mesmo que democracia popular. H4 socialismo proletario na Unido Soviética,
na Hungria, na Alemanha Oriental, na Bulgaria, em Cuba, etc. Nestes paises a
exploragdo do homem pelo homem acabou definitivamente e por essa razao o
socialismo ai existente nao é uma fachada.®

Durante os debates da Assembleia Constituinte, o Partido Socialista em
varias ocasides do debate reivindicaria uma certa ortodoxia marxista’ (sempre
na perspectiva de um socialismo humanista e de liberdade) contra os comu-
nistas e seus aliados, a quem, por seu turno, a extrema-esquerda ou «esquerda
revolucionaria> trotsquista e maoista apelidava de «revisionista>». Ora o
«revisionismo» (hoc sensu — porque hoje também se fala de revisionismo
histérico com outra dimensao e outras coloragdes ideoldgicas) ¢, embora com
conotag¢ao negativa, uma espécie de heterodoxia.

Em 26 de Julho de 1975, polemizando no Jornal Novo com Eduardo Prado
Coelho (que cremos tera aderido mais tarde ao préprio Partido Socialista®:
convertendo-se a «impureza> socialista?), Eduardo Lourengo reivindica para
si o socialismo impuro que o primeiro criticara a Mério Soares, designadamente
com este argumento decisivo:

Diziam velhos te6logos que a pureza s6 se encontrava no céu ou no inferno.
Nio tenho a certeza de que o ‘puro socialismo’ ao servigo do qual mobiliza a sua
caneta agil ndo seja da segunda espécie, embora eu nao o responsabilize pela

existéncia dele mas apenas por escrever como se ele nio existisse.”

E mais adiante, insiste, noutra clave, filoséfico-pratica:

Se Hegel escreveu que o Terror era a moral de Kant posta em pratica, com mais
verdade [sim, com muito mais verdade, porque Hegel ndo estava certo: pobre

Kant!] se pode argumentar que o intolerdvel Arquipélago Gulag ¢ filho directo
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Eduardo Lourenco,
socialismo e heterodoxia

PauLo FERREIRA DA CUNHA

Havia essa seita. Mas eu nao era dessa seita. Ou por outra,
também fui um bocadinho.!

A REFLEXAO de Eduardo Lourengo sobre o socialismo, e em especial sobre
essa corrente e movimento do socialismo (e também da democracia) que da
pelo nome de «socialismo democratico>, afigura-se-nos como uma parcela
determinada e muito particular no grande mapa da reflexdo cultural, filoséfica,
literaria, verdadeiramente enciclopédica e humanistica de um poligrafo inter-
disciplinar. Limitaremos a nossa breve abordagem a alguns momentos dessa
reflexao, que ¢ mais vasta e rica.

O pensamento de Eduardo Lourengo parece-nos ser, nesta como noutras
matérias, absolutamente fiel ao projecto dessa grande obra que marcou a sua
fortuna, Heterodoxia. Trata-se, pois, desde logo, de um socialista heterodoxo.
E ja o socialismo democratico poderia, em si, ser considerado também uma
heterodoxia.

Esse parece-nos ser o primeiro problema, e aquele em que neste estudo
nos haveremos de centrar (e também limitando-nos as suas primeiras reflexoes
post-25 de Abril): serd o socialismo democratico, ou seja, o socialismo dos
«socialistas» (e de alguns que se dizem «social-democratas>»: o problema
em Portugal sempre foi polémico’), uma heresia relativamente ao socialismo
ortodoxo, digamos, numa palavra, o socialismo dos comunistas? E com a
institucionalizagdo de um socialismo democratico mais «ortodoxo>, em si
mesmo, nao tera também de procurar-se uma nova heterodoxia socialista? E
que, «Num dado momento tudo forma sistema, até o que parece situar-se fora
dele» — como se afirma no inicio de «Ideologia e Dogmatismo»*.

Tudo pareceria passar, em boa medida, por Marx. Porém, a seguir ao 25
de Abril (e obviamente antes), os socialistas compreendiam no seu seio nao
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sem lamentag¢des do nosso passado histérico e aos povos ex-colonizados o
«ressentimento> de Caliban contra Préspero, seu criador, segundo o drama
A Tempestade, de Shakespeare.

NOTAS

Cf. Eduardo Lourengo, «Contribui¢do para Um ‘Debate Dificil’» [1969], O Fascismo Nunca
Existiu, Lisboa, Publicagdes Dom Quixote, 1976, pp. 51-75.

Para uma referéncia geral a estas eleicoes, cf. Dawn Linda Raby, 4 Resisténcia Antifascista em
Portugal, Lisboa, Ed. Salamandra, s/d. [1990], pp. 262-3.

Eduardo Lourengo, «Brasil — Caug¢do do Colonialismo Portugués>, O Fascismo Nunca
Existiu, ed. cit., p. 44.

Idem, «Quantas Politicas Africanas Temos No6s?>, O Fascismo Nunca Existiu, ed. cit., p. 78.
Idem, ibid., pp. 81-2.

Ibid., p. 85.

Ibid., p. 87.

Eduardo Lourengo, «Requiemn por Um Império Que Nunca Existiu», O Fascismo Nunca
Existiu, ed. cit., p. 99.

Idem, ibid., p. 102.

Ivid., p. 103.

Ivid., p. 113,

Ibid., p. 114,

Eduardo Lourengo, «Apelos aos Retornados>, O Fascismo Nunca Existiu, ed. cit., pp. 186-7.
Idem, ibid.

Ivid., p. 190.

Eduardo Lourengo, «Ressentimento e Colonizagiao ou o Complexo de Caliban>, O Fascismo
Nunca Existiu, ed. cit., p. 241.

Idem, ibid., p. 242.

Ibid, p. 243.
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Breve, o Império cairia e a «minoria branca>, santo e senha das trovas
gloriosas do colonialismo, fugiria do teatro de guerra, atropelada pela precipi-
tagao histdrica de um Império ha muito a deriva, «mais sonho compensador
do que verdade histérica» 2.

Em 27 de Dezembro de 1976, no artigo «Apelo aos Retornados>, publi-
cado no Didrio de Noticias, Eduardo Lourengo relembra que nem antes nem
depois do 25 de Abril de 1974 a descolonizagao fora elevada a questao central
da politica portuguesa, precavendo o descalabro que seria (foi, de facto) a fuga
em massa da minoria branca das ex-colénias:

Em fungdo de urgéncias historicas que nao estao provadas, os colonos foram
pura e simplesmente leiloados ou pouco menos, que a noite a que foram deixa-
dos, pagando por todos um colonialismo orgénico, a nada mais se parece que a
um leildo histérico, a um atroz desfazer de feira imperial.

A pedagogia da descolonizagdo nao mobilizou seriamente ninguém e
ndo o podia fazer quando os dados ji estavam langados no tapete de um auto-
-ilusionismo que ¢ o ultimo e o mais funesto reflexo da colonizagdo e do colo-
nialismo."

Eduardo Louren¢o continua: «tudo se passou [uma descolonizac¢do
impensada] como se ndo houvesse dificuldade de maior, nesta brutal indo-
léncia ou incapacidade de prever o dia de amanha, que parece uma das
constante do comportamento nacional»'*. Com efeito, o «colonialismo
diferente>'> que existia em Portugal (o «colonialismo orgnico») a todos
vedava a real e normal dimensao colonialista de Portugal, como se fosse invi-
sivel ou se assumisse inocente aos olhos da Histéria. Invisivel para Portugal,
mas bem visivel para os povos sofredores do nosso colonialismo e, neste
sentido, Eduardo Lourengo prevé, em «Ressentimento e Colonizagao ou o
Complexo de Caliban>, publicado em 4 de Maio de 1976, ap6s o auge da
descolonizagao, que a forma mentis da relagao dos povos descolonizados para
com Portugal sera durante longo tempo a do «ressentimento>, «labirinto
de que ninguém sai sem ajuda»'®, em que s6 «a tragédia se estabelece [...]
e s6 o sacrificio, como os Gregos o souberam, restabelece a ponte entre o
homem do ressentimento e aquele que ¢ a sua origem ou pretexto [0 coloni-
zado]»'”. Acorddmos tarde e violentamente para o processo de descoloniza-
¢do e acorddmos como se todo o processo tivesse sido pervertido pelos povos
africanos colonizados, esquecendo-nos — porque o nosso colonialismo
nos vestia como uma segunda pele — da «incicatrizavel ferida da negagao
absoluta de que [os povos colonizados] foram objecto pelo facto mesmo
da nossa colonizagiao»'®, que os tornara povos nao-existentes, por nds pré-
prios rasurados da Histéria. Neste sentido, a nds, cabe-nos a compreensao
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de Setembro de 1974, Eduardo Lourengo antevé este final abrupto e sem
gloria do Império portugués. Com efeito, o Império fora vivido por via do
«irrealismo histérico intenso» do regime do Estado Novo, criador de «uma
das mais grotescas mitologias colonialistas de que ha memoria ao equiparar
Angola e Mogambique a0 Minho ou a Tras-os-Montes»®, cristalizando assim,
em profundidade, a nogao delirante de Portugal ndo existir na Histéria como
um pais colonialista. Assim, porque nunca problematizamos historicamente o
Império, sempre nos sentimos tao portugueses quanto povoadores de novas
parcelas do mundo. Nao havia que disfarcar, éramos portugueses como éra-
mos colonialistas e assim nos deveriamos assumir quando nos encontravamos
perto de arriscar o Império. Porém, o novo poder democrético portava-se
internacionalmente como o antigo poder autoritario — como se o problema
das coldnias nao existisse, no passado porque estas se encontravam «natural-
mente> integradas no territério portugués; actualmente porque, face a tao
ingente problema como o da perda do Império, Portugal parecia desconhecer
que tem o dever de responsabilidades politicas, econémicas, culturais e, até,
civilizacionais, isto é, portava-se como se o Império nunca tivesse existido’.
Tao entranhada estd em nés a consciéncia de um Portugal imperial que, verda-
deiramente, «quer queiram, quer nio, todos os portugueses sao colonialistas
até ao fundo da alma»'® — reiteracdo, em 1974, da sua tese de 1960, que
designa como «colonialismo organico», isto ¢, invisivelmente entranhado no
corpo da nagao. Assim, sonhando, Portugal visava simultaneamente descoloni-
zar e manter lagos exemplares com os povos descolonizados, o que a Bélgica, a
Inglaterra e a Franga ndo conseguiram, uma espécie de uniao pés-colonial sem
«neocolonialismo>. Conseguird Portugal?:

A descolonizagio ¢ irreversivel. Ela imp6e o dever de descolonizar sem arriéres-
-pensées, quer dizer, em funcdo dos interesses efectivos e inegaveis dos antigos
colonizados e da complexa situagdo que lhes foi criada pelos agentes da coloni-
zagdo. O que o Ultramar era ou ¢ constitui razio suficiente para o descolonizar,
agora e antes. Nao ¢ licito nem sio operar a descolonizagdo na 6ptica do nosso
interesse especifico de metropolitanos que precisam dela para poder construir a
Democracia em casa. Em suma, ndo ¢ legitimo subordinar o processo descoloni-
zador a imperativos que sdo ainda, em prioridade, os da politica metropolitana e,
por conseguinte, do colonialismo voltado do avesso. Na realidade, os auténticos
interesses da descolonizag¢io sdo sd, e apenas, os dos antigos colonizados e por
isso mesmo nem ¢ a nds que incumbe determinar 4 priori o seu perfil [ politico]
futuro. Mas, queiramo-lo ou néo, e paralelamente, estamos implicados, mais
do que um processo sem dor de descolonizagao requereria, num contexto que
comporta um segundo elemento, ou questio, aquela que a presenga branca
representa.'’
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colonialista, tinico no mundo [...] tragicamente conforme a essa vocagao»’.
Agora, em 1974, trés meses depois do 25 de Abril de 1974, a beira do inicio
da descolonizagio e consequente fim do Império, Eduardo Lourengo alerta
para a existéncia de «Africa», isto ¢, para a ingente questio colonial, como
verdadeiro «centro da politica portuguesa»*. Com efeito, face ao dilema
«autodeterminagdo» ou «independéncia>» dos povos colonizados, Lisboa,
capital do Império, pressionada pelos movimentos de libertagdo das colénias,
responde com o arrastamento da situagao politica, que, breve, declara Eduardo
Lourenco, se veria impossibilitada de acautelar um duplo interesse portugués
em Africa — o da perpetuidade da lingua portuguesa e o dos interesses da
minoria branca nos novos paises:

[...]nenhum «independentista» branco esta em condi¢des de afiancar e garantir
de maneira absoluta a presenga branca numa Africa independente. Ou s6 o est4
a titulo de aposta que até hoje nio foi ganha em parte alguma. E o colonialismo
portugués essa mitica excepgdo que permitird pér-lhe fim evitando a tragédia
humana e politica a que deu lugar noutras latitudes e noutros contextos? Tanto
os «autodeterministas>» como os «independentistas>» partilham essa esperanca
que nalguns é da ordem da fé. Mas o que os distingue ¢ o grau de confianga nessa
possibilidade. E porque o general Spinola [defensor de uma politica federalista
para as colonias portuguesas assente na autodeterminagio e, sé posteriormente,
na independéncia] e aqueles que pensam como ele ndo estdo seguros dessa per-
manéncia no caso de concessao de independéncia sem processo estruturado de
«autodeterminagao>, que recusam tal hipétese. E nenhum «independentista>
pode asseverar que ele se engane. Ao fim e ao cabo, a hipdtese do general Spinola
(vista a questdo sempre do «lado portugués»...) ndo é menos logica que a do
«entreguismo> concebido como «ndo-entreguismo> [tanto se arrasta a situa-
¢do que no final ndo existe outra hipdtese que entregar as colénias aos movimen-
tos nacionalistas]. Trata-se de duas apostas que excluem a unica questdo-tabu,
aquela que nenhum politico responsavel ousa formular abertamente e menos
ainda fornecer-lhe uma resposta: que atitude deve tomar o Pais diante da pers-

pectiva de uma independéncia sem fatal presenca branca?’®

Segundo Eduardo Lourengo, Portugal deveria ter tomado primazia na
iniciativa politica, ndo permitindo a radicaliza¢ao acelerada dos movimentos
de liberta¢ao das coldnias, a ponto de, breve, se tornar impossivel a coexistén-
cia «que se quer salvaguardar»° e de nada haver a «negociar»’, passando-
-se aos factos consumados. Eduardo Lourengo acertou. A independéncia
das ex-colonias precipitou-se entre 1975 e 1976 e Portugal teve de acolher
cerca de 500 000 «retornados» através de uma das maiores pontes aéreas
da histéria. Em «Requiem por Um Império Que Nunca Existiu>, datado
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Eduardo Lourenco e o conceito
de «colonialismo orginico»

MIGUEL REAL

DESDE «EUROPA ou o Didlogo Que Nos Falta>, de Heterodoxia I, publicado
em 1949, que a opg¢ao politica de Eduardo Lourengo ¢ indubitavelmente pelo
sistema democratico. Em 1958, no texto analitico referente as For¢as Armadas
portuguesas, de novo se revigora a pulsio democratica de Eduardo Lourengo,
repetida no texto «A Nova Repuiblica Deve Nascer Adulta> publicado em 1959
no jornal paulista Portugal Democrdtico, onde o autor apela para a construgio de
uma democracia europeia em Portugal. Em «Contribui¢do para Um ‘Debate
Dificil’»!, «carta fechada as oposi¢cdes portuguesas>, escrito em 1969, na vés-
pera das primeiras elei¢oes para a Assembleia Nacional ap6s a subida a primeiro-
-ministro de Marcello Caetano, Eduardo Lourengo confessa o seu apoio @ CEUD
(Comissao Eleitoral de Unidade Democratica), influenciada pela corrente socia-
lista, que se opunha a CDE (Comissdao Democratica Eleitoral), influenciada por
sectores particularmente ligados ao Partido Comunista Portugués’.

Assim, no interior de uma permanente vinculagdo democratica, pode-
mos datar a op¢ao de Eduardo Lourengo pela corrente politica do socialismo
democratico do ano de 1969. O livro O Fascismo Nunca Existiu evidencia a
reflexdo politica de Eduardo Lourengo apds a revolugao do 25 de Abril de
1974 sobre dois temas maiores, bem como a sua escolha politico-ideologica.
Os dois temas, disseminados ao longo dos artigos, prendem-se, por um lado,
com a democratizagao geral de Portugal, ameagada pela avalancha revolu-
ciondria do Partido Comunista Portugués e de pequenos mas aguerridos
movimentos politicos trotskistas e maoistas, e, por outro, com a ingente
questao da descolonizagao. Em 1960, interpretando a viagem a Portugal do
presidente do Brasil, Juscelino Kubitschek, no artigo «Brasil — Caugao do
Colonialismo Portugués>, publicado no jornal oposicionista portugués de
Sao Paulo, Portugal Livre, Eduardo Lourenco considerara que, no interior do
«irrealismo prodigioso> desenvolvido pela «mitologia> herdica e patrioteira
portuguesa do Estado Novo, Portugal «ndo ¢ acidental mas essencialmente
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ser ficcionante. Independentemente do que seja o objecto dessa ficgdo. Nos estamos sempre
ficcionando.» (Ibid.)

A pergunta de Catherine Portevin sobre o porqué de nio se ter tornado romancista, Eduardo
Lourengo declara, sem rodeios, a sua inaptiddo artistica para a criagdo ficcional e desabafa:
«Je donnerais tout pour savoir écrire une nouvelle de dix pages que les gens pourraient rete-
nir. Mais que voulez-vous: pour écrire de la bonne fiction, il faut avoir le sens du réel. Moi, je
I’'ai au deuxi¢me degré: mon réel & moi est instantanément conceptualisé. Je ne peux pas faire
autrement. Mon regard ne voit pas l'arbre, il voit déja un systéme de relation. Si on ne prend
pas l'arbre au sérieux, on ne peut pas étre écrivain. Nous autres intellectuels, on réve, mais c’est
tout.» (Eduardo Lourenco, La Culture a lére de la mondialisation, s.1. [Bordéus], Carrefour des
Littératures, 2001, p. 30.)

Eduardo Lourengo, O Complexo de Marx ou o Fim do Desafio Portugués, Lisboa, Publicagoes
Dom Quixote, 1979, p. 5.

7 Idem, A Morte de Colombo. Metamorfose e Fim do Ocidente como Mito, Lisboa, Gradiva, 2005,
p-17.

Idem, «Sartre no Purgatério», JL — Jornal de Letras, Artes e Ideias, Lisboa, 19 Dez. 2008,
p- 39.

® Idem, O Esplendor do Caos, ed. cit., p. 112.

10

6

8

«Vous voyez, je suis une victime... une victime de mon appétit infini.» Resposta a Catherine
Portevin, in Eduardo Lourenco, La Culture a lére de la mondialisation, ed. cit., p. 31.

' Eduardo Lourenco, A Morte de Colombo, ed. cit., p. 33.

2 Idem, O Esplendor do Caos, ed. cit., p. 125.
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Do olhar perspicaz sobre o poder e a sua invencivel impoténcia decorre
sempre uma sabia moralidade. A fragilidade que pune a exuberancia e a auda-
cia do poder inscreve-se numa espécie de histéria da salvagdo. Em virtude dela
o homem acaba por redimir-se da hybris em que tinha caido. Reconhecendo
que «nada custou mais caro a humanidade que as suas utopias, e entre elas,
a utopia das utopias, a do Paraiso>, pode tirar de imediato a correspondente
moralidade. E apresenta-a nestes termos inequivocos: «mas esse sonho de
absoluto, fonte de horror, ¢ o tinico que sem cessar extrai os homens da sua
original inumanidade>"".

Desce sobre a prosa de Eduardo Louren¢o uma luz crepuscular que mal se
adivinha nas formas de dizer sempre licidas. E uma luminescéncia de sombra
progressiva a caminho da extinta luz. O império, a gléria, os herdis sdo figuras
de poder feridas, condenadas, fogo fatuo no arraial da vida.

Nao podendo cantar as magnalia Dei, o mistico sem fé que como tal se
confessa tem de entoar trenos sobre grandezas que foram ou julgaram ser, e
se desfazem em tragédias e comédias de pequenez, ndo-poder, irrisao. Deste
modo a obra singularissima de Eduardo Lourengo, com seu pensamento cre-
puscular e clima de fim de festa, ao instituir no espago da cultura portuguesa
a sabedoria que medita sobre a impoténcia vingadora de todos os poderes do
mundo, reedita no contexto de uma actualidade semeada de perplexidades a
ja longinqua proclamac¢ao de que também as civilizagdes sao mortais.

A nds, celebrantes da Histdéria sem mestre de cerimonias, cabe a tarefa
de partir de novo e de tudo inventar. Levemos entdo connosco o sobressalto
sibilino legado pela voz oracular de Eduardo Lourenco, que nos alerta para
o didlogo assimétrico de todos os poderes: «Temos as respostas, mas nao as
questoes. Que Edipo desvendara o lugar donde o poder nos fala sem que nés
possamos falar com ele?»"

NOTAS

! Eduardo Lourengo, O Esplendor do Caos, Lisboa, Gradiva, 1998, p. 123-4.

2 Idem, Heterodoxia I e II, Lisboa, Assirio & Alvim, 1987, p. 220.

Idem, «Estou em Divida para com a Humanidade Inteira>, entrevista por Carlos Vaz Marques,
Ley, Livros & Leituras, Lisboa, n.° 72, Set. 2008, p. 37.

Na entrevista a Carlos Vaz Marques, confessa a sua pouca ou mesmo nula aptidio para aventu-
ras literarias no dominio da ficgao e reconhece que ela se transferiu «para uma ficcionalidade
em segundo grau. Foi o ter tomado, em ultima andlise, a aventura cultural como objecto.
Também como réverie, como entusiasmo, como fruigio, tudo o que se quiser. O Homem ¢ um
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Admitindo, como parece inevitavel, que a experiéncia ensaistica ¢ da
ordem da procura e do questionamento, deve ser-lhe reconhecida uma marca
de cepticismo de grau variavel. O exercicio ensaistico de Eduardo Lourengo
nao foge a regra. E isso revela-se naquele ar de reserva com que ele trava o
aplauso facil em que inconsideradamente tendem a descair tanto as pressu-
rosas conquistas da verdade como as porfiadas vitérias sobre o erro. E essa
reserva critica que relanca a indagacio e obriga a regressar ao caminho e a
prosseguir na procura de mais luz e de mais cor. E ndo se conhece maneira mais
eficaz de derrotar a monotonia das certezas contentes e sempre definitivas com
que se impdem todas as ortodoxias. E de interrogagio e divida que se faz o
ensaio, qual dialogo interior de moderna maiéutica. Dessas paginas sabias,
tantas vezes desencantadas e impiedosas, apetece dizer que foram escritas em
odor de cepticismo. Também por esta via se insinua o nao-poder que desgasta
e desconcerta aquela vontade de poder sempre desejosa de celebrar a conquista
das suas verdades. E nesta atmosfera que respira e se regenera o espirito de
resisténcia, principio dinamizador e chave do ensaismo, tribuna onde a liber-
dade de pensar reclama o direito a heterodoxia.

7

Na hora suprema da impoténcia, todos os poderes sdo tentados a reme-
ter para a categoria de trai¢io os porqués da sua ruina. Sentem-se traidos. E
ainda o poder cego pela prepoténcia e pela pretensio de absoluto que assim
raciocina e fala. Mas ndo ¢é desse lugar que procede o discurso de Eduardo
Lourengo sobre o fracasso anunciado dos poderes. A sua reflexio subjaz um
diagnoéstico que 1¢ na dominagao enquanto triunfo da vontade, e na sua falsa
inocéncia, a doenga mortal do poder. Para a preven¢ao de doenca tdo fatal
recomenda-se a pratica do ensaio e a adopgao do seu espirito interrogativo e
critico. O ensaista tem na vontade de saber o impulso sempre renascido que
nao lhe deixa saciar a fome de perguntar. Em nenhuma resposta ele vislumbra
o fim do caminho, a revelagao ultima, o eterno descanso do espirito. Mas,
atenc¢ao! O impulso que o sobressalta e move nao ¢é vontade de poder. Ele
desconfia desta vontade e, vigilante, mantém-na sob suspeita. Nao se deixa
comandar por ela e faz da interrogagao e da ironia a valvula de escape por
onde se despeja o enchimento e a arrogancia do poder. O poder do intelectual
ou outro qualquer.

Mais do que simples proclamacio da fragilidade do poder dos outros, o
discurso ensaistico do ndo-poder ¢é performativo. Pratica e realiza aquilo que
significa. E discurso de vitima, de vitima que, a propésito da sua incapacidade
como romancista, se confessa em Eduardo Lourengo: «sou uma vitima... uma
vitima do meu apetite infinito» .
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episddios das guerras do Golfo mostraram até que ponto ela primou pela
auséncia e, em virtude dessa ndo comparéncia, ai mesmo tera naufragado.
Assiste-se, desde entao, a fulgurante evanescéncia da Europa imperial que
a si mesma se vem remetendo a insignificincia no palco das poténcias
internacionais.

A construgio organica da Decadéncia do Ocidente, tal como Spengler a
concebeu, pensava-se em termos de decadéncia produzida por europeus no
cenario geografico das suas proprias sociedades. Em A Morte de Colombo,
livro tanatografico onde a escala europeia se parece reeditar Oliveira Martins,
esboga-se a mascara mortudria da Europa-Colombo cuja morte acontece,
agora, longe de solo europeu. Foram seus mandatarios os préprios filhos
de Colombo transplantados para um Novo Mundo onde inventaram um
«outro>» Ocidente que transformou o nosso «no museu de um passado que
nunca tinhamos tido»’.

Na velha Europa convertida em museu de um Ocidente em crise de afir-
magao, o poder sente-se cansado e padece de melancolia.

E na nogio mesma de intelectual que esta contida a dupla inscri¢io do
poder e da efectiva falta dele. Em férmula particularmente feliz, Eduardo
Lourengo responde a pergunta sobre o que ¢ um intelectual do modo
seguinte: « Alguém que se torna sujeito de Poder, actor da histéria efectiva do
seu tempo, unicamente através da forma mesma do nao-poder que ¢, a titulo
individual, a escrita.»® Sujeito de poder, sim, mas sujeito ao qual a fragilidade
do poder que tem torna mais atractiva a entrada na roda dos verdadeiramente
poderosos.

E bem conhecido o fascinio dos intelectuais pelo poder totalitario repre-
sentado tanto pelo comunismo soviético como pelo nazismo. Nomes sonantes
de filésofos e de literatos participaram no coro de mestres cantores das exce-
léncias de tais poderes.

Depois de tombados os idolos de pés de barro, nada seria mais facil e
sem grandeza do que a condenagio péstuma de tamanha cegueira de parte da
melhor intelligentsia europeia perante a perversidade mais infame e criminosa.
Seja como for, torna-se inevitavel que nos interroguemos como foi possivel tal
monstruosidade.

Ora ¢ exactamente a proposito de uma hipdtese explicativa para esta ano-
malia cultural que Eduardo Lourenco recorre de novo a dialéctica do poder e
do nao-poder, remetendo ironicamente a sedugao dos intelectuais pelo poder
enquanto poder para «a compensa¢ao, nada misteriosa, de uma impoténcia
original prépria de uma classe que, em principio, s6 dispde do ‘poder’ simbo-
lico»’.
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um principio de analise e as vezes de dentncia, actua também como factor de
reserva e contengao. Exactamente por isso, o autor de O Complexo de Marx
nao faz do horizonte da politica ou da ideologia objecto efectivo de incursoes
reflexivas, pois entende que «nem a ideologia nem a politica englobam a tota-
lidade da experiéncia humana»*. E, de facto, o plano de andlise que o seduz
nao consente o aprisionamento em esferas regionais do humano como sao
as esferas do ideoldgico e do politico, nem se resigna a expressoes de 4mbito
meramente antropolédgico. Para além delas, interessa-lhe a vastidao ilimitada
da totalidade da experiéncia humana. Nao se pense, contudo, que o horizonte
ultimo deste discurso ensaistico ¢ a antropologia. Nao sé nao se esgota nela
como, aquém e além dessa totalidade experiencial do humano, mergulha na
radicalidade da proépria condi¢ao ontolégica.

Decorre de quanto fica dito que o principio do poder impotente, facil-
mente identificavel em expressdes histéricas de natureza politica, social,
religiosa e cultural, s6 adquire a plenitude do alcance interpretativo quando
devidamente inscrito na sua dimensao ontoldgica, isto ¢, como trago de fini-
tude e contingéncia de tudo quanto existe.

De todos os seres e de cada ser no seu todo, saberemos apenas, se efec-
tivamente chegarmos a saber, a histéria do seu poder ser, os momentos que
pontuam o percurso da sua existéncia contingente, isto ¢, de que modo no seu
ser se vao cruzando poder e nao-poder.

Quando percorremos a obra ensaistica de Eduardo Lourenco depara-
mos lado a lado, e por vezes em fascinante interac¢ao, com estudos de critica
literaria, e densos comentarios e reflexdes sobre a realidade social e cultural,
tanto de Portugal como da Europa. Sdo dois pélos aglutinadores da escrita
do ensaista que embora coexistam desde sempre se parecem intensificar e
distribuir diferentemente no decorrer de duas épocas. Dir-se-ia que o critico
literario exerceu o oficio e produziu mais até a década de 1980, e que o atento
comentador da actualidade social e cultural de Portugal e da Europa expandiu
o seu labor nestas éreas, sobretudo a partir do final da referida década. Vou
recortar na obra produzida ao longo deste segundo momento algumas figuras
de poder em que se torna bem visivel a intui¢ao lourenciana do nao-poder.
Vejamos de maneira muito sucinta as figuras da Europa, do intelectual e da
heterodoxia.

4

Foi a Europa que escreveu a historia do Ocidente e que ocupou durante
varios séculos o centro de todas as encruzilhadas culturais e politicas do
planeta. Dir-se-ia que entretanto chegou a hora de ela sair da histéria. Os
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Quando lemos a fenomenologia do poder a partir de um campo semén-
tico que transcende amplamente a sua previsivel e redutora conceptualizacao
politica como figura de dominagio e de soberania, deparamos com muitos
outros territérios de poder, mais ou menos insidiosos, entre os quais pode-
mos enumerar a ortodoxia, o sistema, o absoluto, a ideologia, o imaginario,
o império. Territérios de poder, sim, mas de poder ferido de morte, minado
pelo trabalho subterrineo que promove a cultura da heterodoxia, do fragmen-
tario, do relativo e provisoério ou, simplesmente, a despropor¢do entre sonho
e realidade.

O leitor atento reconhecera sem dificuldade que a referida intui¢ao se
impde sob a forma de uma espécie de tropismo para a Verdade, mas Verdade
pressentida «como presenga eternamente ausente>» Por um lado, ha o
poder e deslumbramento da Verdade como vertigem de Absoluto e plenitude;
por outro, sente-se o rasgio deixado na carne pela «presenga eternamente
ausente> que nenhuma aventura de conhecimento jamais consegue cicatrizar
em definitivo.

Qualquer que seja o ensaio por onde se entre no universo de Eduardo
Lourengo, espera-nos um emaranhado de fios onde realidade e ficcao percor-
rem o mesmo caminho sem nunca chegarem a deslindar-se completamente.
A imaginagao goza aqui de um estatuto operacional muito préprio e sobre
o qual o ensaista se tem pronunciado em diversos momentos. Para além das
habituais fungoes criadora e reprodutora, o que avulta neste estatuto da imagi-
nagao ¢ a sua func¢ao efabuladora entendida como arte de tomar por realidade
a imagem mesma. Com razio somos levados a pensar que existe nesse estatuto
algum défice de realismo, isto ¢, de sentido do real. Mas o que, acima de tudo,
se verifica ¢ a aceitagdo consequente, por parte do ensaista, do enunciado por
ele repetido em diferentes contextos, segundo o qual «a nossa relagio com o
real ¢ uma relagdo imaginaria»’.

Ora, se a perspectiva em que as coisas caem sob o olhar de Eduardo
Lourenco ¢ a da imaginacao, ao poder assim considerado s6 pode estar des-
tinada uma aproximag¢ao predominantemente imaginaria, fazendo convergir
nela todos os recursos do engenhoso poder de imaginar alimentado pelo
manancial de uma cultura sem fronteiras e pela infrene paixao da actualidade.
E 0 que o ensaista chama ora «uma ficcionalidade em segundo grau»*, ora «o
real muito meu repentinamente conceptualizado>°.

E precisamente neste real lourenciano, feito de «ficcionalidade em
segundo grau>, que se instalou como indutor de leitura e 4 priori discursivo o
principio nada banal do ndo-poder que trabalha no interior de todos os pode-
res e os marca com o estigma de fragilidades quase sempre recalcadas. Sendo
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Nos labirintos
do poder impotente

Luis MACHADO DE ABREU

O actual poder econémico-mediatico-cultural, nas suas
manifestages mais eficazes, s pode ser comparado ao de
uma teocracia sem Deus. Por mais perverso que seja um
poder teocratico, ha nele um abismo entre a sua pretensio e o
seu conteudo. Nao ¢ o caso de uma teocracia sem Deus. A sua
realidade, o seu contetido de poder, confundem-se com o seu
imagindrio e, em tltima andlise, ¢ 0 imaginario — no nosso
caso a sua face cultural — que lhe dé contetdo e o legitima.

EDUARDO LOURENCO, O ESPLENDOR DO c4os’

H4 na prosa ensaistica de Eduardo Lourengo duas caracteristicas dbvias. E
vastissimo o espago tematico abrangido por ela, espraiando-se desde o ensaio
filoséfico a critica literaria, da meditagao histérica ao comentario politico,
da apreciagdo da pintura a opinido sobre a sétima arte. E, além disso, vivaz e
fecunda, prolongando-se ininterruptamente desde a década de 1940, contando
por isso com mais de sessenta anos de produgao.

Uma obra tao extensa e variada levanta, entre outras questoes, a de saber
quais as intuicdes e os principios que lhe ddo coeréncia e unidade, e que a
assinalam aos olhos do estudioso como singular arquitectura de imagens e
de ideias. Ao propor-se ajudar a interpretar formas complexas de existéncia
individual e colectiva, exige, também ela, que a interpretemos e compreenda-
mos. Ora, uma das intui¢oes nucleares de Eduardo Lourenco, que atravessa a
obra toda na sua imponente diversidade, pode compendiar-se na afirmacao
segundo a qual ndo ha poder que nio se revele sempre, mais tarde ou mais
cedo, ferido de impoténcia ou em que a irredutivel inscricdo da mortalidade
nao pulse no seu coragao.
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NOTAS

22

23

25

O Fascismo Nunca Existiu, Lisboa, Publicagdes Dom Quixote, 1976, ¢ O Complexo de Marx,
Lisboa, Publicagoes Dom Quixote, 1979.

Heterodoxia II, Coimbra, Coimbra Editora, 1967, pp. xv11 e 23, e O Complexo de Marx, pp. V.
e 63-4.

Recorde-se que a estes dois filosofos ¢ dedicado o longo ensaio «Soren Kierkegaard, Espido
de Deus (1813-1855). Repeticdao>, incluido em Heterodoxia II, pp. 79-153.

Heterodoxia I, Coimbra, Coimbra Editora, 1949, p. 95.

Ibid., p. 103.

Ibid., p. 105.

Ibid., p. 15.

Ibid., p. 33.

Ibid., p. 15.

Cf. A. Braz Teixeira, Conceito e Formas de Democracia em Portugal e Outros Estudos de Historia
das Ideias, Lisboa, Silabo, 2008, pp. 13-55.

«A Nova Republica Deve Nascer Adulta> e «Contribui¢do para Um ‘Debate Dificil’»>, ambos
em O Fascismo Nunca Existiu, respectivamente, pp. 15-35 e 51-75.

O Complexo de Marx, pp. 69 e 71.

O Fascismo Nunca Existiu, pp. 163-4, e O Complexo de Marx, pp. 213-4.

O Fascismo Nunca Existiu, pp. 27 e 34.

O Complexo de Marx, pp. 158 e 195.

O Fascismo Nunca Existiu, p. 26.

Ibid., pp. 26-7 e 32-3.

Ibid., pp. 28-33, e O Complexo de Marx, p. 41.

O Fascismo Nunca Existiu, pp. 34-5.

O Complexo de Marx, pp. 168-9 e 173-4.

O Fascismo Nunca Existiu, pp. 139-142.

Ibid., pp. 122-3.

O Complexo de Marx, pp. 16 e 34.

Ibid., p. 259.

Ivid., p. 261.
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socialismo, caracterizado pela auséncia da confiscagao privada da mais-valia,
representaria, para Eduardo Lourengo, «um estadio objectivamente superior
e mais desalienante da actividade transformadora e autoliberante da classe
trabalhadora>, o que s6 poderd conseguir-se quando o Estado for «a expres-
sao do interesse objectivo da classe trabalhadora, por ela explicitado, definido
e controlado»*'.

Recusando a versdo marxista do socialismo, o autor de Nds e a Europa
defende o que designa por um socialismo impuro, critico e ndo dogmatico
nem «cientifico», realista e personalista. Tal socialismo corresponderia a
uma visdo ideoldgica, politica e social inscrita nos limites do conhecimento
humano verificavel e rectificavel, alheio a qualquer pretenso «sentido da histo-
ria», reconhecendo o seu propugnador que a assumida relatividade do poder
teorético e consequentemente pratico deste novo socialismo lhe confere uma
evidente fragilidade tedrica e uma certa ambivaléncia pratica relativamente ao
socialismo historicamente dogmético vigente no mundo comunista®.

Constituindo a forma mais elevada de conciliagao entre a justica social e
a vocagao ética do individuo, o socialismo ¢ mais uma ética do que uma poli-
tica, que implica uma sensibilidade propria, intrinsecamente antiburguesa, que
deve ser o lugar por exceléncia de duas paixdes: a da revolta das classes humi-
lhadas e a do cristianismo, o que faz dele uma ideologia sumamente exigente,
por implicar ou pressupor uma nova visao social que requer que o individuo
se torne outro para ser o que pretende ser™.

O novo socialismo que Eduardo Lourengo entdo propunha pretendia-se
ideoldgica e politicamente independente relativamente as sociedades comu-
nistas ou marxistas ortodoxas e ao tipo de sociedade capitalista que dominava
o mundo ocidental e que recusava tanto o colectivismo econdémico, fonte de
inevitavel totalitarismo ideolégico-cultural, como a dependéncia do dominio
das multinacionais de que as formas democraticas existentes no ocidente
seriam o reflexo e o subproduto®.

Reconhecendo a dificuldade ou a impossibilidade de, no final dos anos 70
do século passado, realizar ou instaurar este socialismo ideal que propunha e
de que, em seu entender, crescentemente critico, os rumos entdo trilhados pela
democracia portuguesa e pelo seu maior partido se vinham progressivamente
afastando, o ensaista, um tanto a contragosto, acabava por admitir que a social-
-democracia, enquanto socialismo provisério ou do provisério, constituiria,
talvez, um momento de transi¢ao possivel e viavel para um novo socialismo
nao-autoritario e a inica forma de escapar ao «espectro totalitario>» que, até
entdo, havia acompanhado o socialismo, apresentando-se, pois, como pers-
pectiva mais realista do que a exigéncia, sempre adiada, de um socialismo
integral, sem compromisso com qualquer democratismo, mais formal do que
substancial®.
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possibilidade e o triunfo da vontade popular, Eduardo Lourengo mostra-
-se consciente das dificuldades técnicas e praticas suscitadas pela ideia de
«representagao>, ao notar que, a medida que se amplia a sua base social, «o
consenso ideal que permitia ao parlamentarismo ser eficiente» e «represen-
tativo» do jogo politico diluiu-se pouco a pouco, tendo-se entrado numa fase
de acentuada crise parlamentar.

Dai que o ensaista recuse as versoes parlamentaristas da democracia ou
o regime de Assembleia e defenda a existéncia de um Executivo forte, tanto
«pela independéncia constitucional e concreta que determina a sua ac¢ao>
como pela «vontade expressa de se submeter periodicamente ao julgamento
da Nagao» através de eleigoes’®.

Ao delinear esta sua proposta democrética, o autor de O Labirinto da
Saudade mostra-se perfeitamente consciente de que a democracia é o mais
exigente dos regimes politicos, pois lhe cabe conjugar a eficicia governativa
com a justiga e a liberdade, promover uma harmonia nao preestabelecida de
interesses, adequar a sua exigéncia basica de exprimir com precisao, coeréncia,
capacidade técnica, as modalidades variadas do interesse nacional, tal como a
maioria em cada momento o entende®.

6.

Afirmando-se decididamente socialista e inserindo-se, de certo modo, na
linha que vem de Antero, Oliveira Martins, Proenca e Sérgio, na medida em
que o novo socialismo que propde é declaradamente ndo-marxista, Eduardo
Lourengo reconhece a dificuldade de conciliar democracia e socialismo ou de
construir uma democracia socialista ou um socialismo democrdtico, pois o socia-
lismo, tal como fora posto em prética, ndo se mostrava capaz de se libertar,
com convincente evidéncia, do dogmatismo, da rigidez e da carga de utopismo
ideoldgico que o caracterizaram no plano da produgao e o tornaram vulne-
ravel ou mesmo inaceitdvel no dominio das relagées sociais e da promogao
das liberdades essenciais inerentes a condicao humana. Assim, nas condigoes
concretas de Portugal e, em certa medida, da Europa, na segunda metade da
década de 70 do século xx, a democracia socialista possivel nao lograria ser
mais do que um equilibrio instavel entre uma democracia parlamentar classica,
que tenderia a fazer ressurgir grande parte dos privilégios da classe dominante
e um hipotético socialismo que garantisse os interesses efectivos das classes
produtivas nacionais e fosse concilidvel com o principio da alternancia, sem o
qual deixaria de ser democrético™.

Para o nosso ensaista, o socialismo seria o processo pelo qual a ex-classe
dominada toma uma posse criadora dos instrumentos de produgao social
no seu conjunto, realizando nessa subversao o resgate da sua alienagdo, bem
como o de toda a sociedade, que se alienava naquela alienacao. Deste modo, o
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situacio de fora da lei, os actos que pde o governo ou o Estado em contradi¢cao
mortal consigo mesmo’®.

Com efeito, do conceito de democracia resulta dever ser ela a estrutura
mais adequada para que nela se realizem, de forma progressiva, as condigoes
de liberta¢do dos individuos, pois outro nao é o seu conteuido. A este respeito,
sustenta o pensador que a democracia s6 pode ser definida como regime da
liberdade enquanto o seu «fim ¢ a coexisténcia e a promocao de todas as for-
mas de liberdade de uma dada sociedade>, pelo que podera dizer-se carecer
ela de liberdade prépria e ter como mais alto dever o nao ter outra liberdade
que nao seja a dos cidadaos.

Reconhece o autor que, assim, a democracia podera ficar 4 mercé das
inevitaveis contradi¢des das diversas liberdades que nela procuram exprimir-
-se, 0 que, efectivamente, muitas vezes aconteceu, sempre que a democracia
nao se dotou de forga suficiente para superar esta sua fraqueza. Esta a razao
por que Eduardo Lourenco, que afirma que a democracia «nao pode ser mais
que a estruturagdo do didlogo real da Nagao>, ndo deixa de advertir que o
culto da liberdade democratica nao pode confundir-se com «o tolerantismo
pastoso da auséncia de principios e perspectivas>» nem com um neutralismo
indiferentista.

5.

Se a democracia cabe, como tarefa primordial, «promover a harmonia
em perpétuo desequilibrio de todas as liberdades>», nao pode assentar na
crenga de que «o livre jogo dos antagonismos> venha, s6 por si, a restabe-
lecer, automaticamente, a harmonia social, pois ela «nido pode ser o simples
equilibrio dos interesses presentes, mas a luta positiva>» visando «encontrar
o equilibrio real de que o presente ¢ a mascara>, sem, no entanto, se arrogar
«a pretensao de estabelecer do alto ou do exterior o conteudo total do viver
histérico», como Marx desejaria®’.

Este modo de conceber a democracia leva o ensaista a vincar que ela se
nao reduz nem pode confundir-se ou identificar-se com o parlamentarismo ou
com o eleitoralismo e a notar que, por vezes, o hiperdemocratismo parlamen-
tarista tem impedido ou inviabilizado uma democracia razoavel e eficiente.

Entende, com efeito, o nosso autor que, sendo a democracia a escolha
decidida do auténtico interesse popular e nacional contra aqueles que o nao
sa0, se o Parlamento pode controlar, e corrigir, embora sempre tardiamente,
«a arbitrariedade potencial das outras instancias de decisao>, no entanto, nao
se pode esperar dele que seja, de modo efectivo e sério, instancia de decisdo com
a urgéncia e a eficicia das real e efectivamente «decisivas>» e executérias.

Por outro lado, se ndo deixa de reconhecer que uma das questdes centrais
da democracia ¢ a que diz respeito a0 modo de assegurar, tecnicamente, a
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homem e assumir como imperativo ideal politico o subordiné-la a algo a ela
heterogéneo, seja 0 bem comum seja a vontade colectiva, tinicas instancias
susceptiveis de lhe conferir um sentido que a torne aceitavel.

Adverte ainda Eduardo Lourenco que todo o verdadeiro poder ¢, por
natureza, indivisivel, o que, se o torna compativel com um pluralismo ou parti-
darismo que sejam conscientes e praticantes daquele relativismo que da razao a
pluralidade e aos partidos, se revela de todo inconcilidvel com qualquer plura-
lismo cuja esséncia seja a divisao do préprio poder. Na verdade, porque todas
as formas de poder, pela sua prépria natureza, tendem para o poder absoluto,
o pluralismo, apresentando-se como a simples admissao da espontaneidade
natural das diferencas de interesses, acaba por ser, na realidade, a pretensao
ao absoluto de uma diferenga particular e, nessa medida, contém implicita a
consagra¢ao do estado de guerra entre os cidadaos ou de guerra civil formal, o
que impde a necessidade de uma instincia de esséncia nao pluralista nem par-
tidaria, de uma regra do jogo politico supra ou extrapartidaria, a Ginica capaz
de tornar pensavel e de dar efectividade A relativizagao dos partidos’.

4.

Estas consideragbes permitem compreender que a democracia, que cons-
titui resposta a um problema politico e n3o a uma questao de natureza moral,
metafisica ou religiosa, ndo ¢ nem pode ser neutra nem negativa mas sempre
politicamente partidaria, a qual, no entanto, ndo deve nem pode revestir qual-
quer forma de tentagao ideoldgica totalitaria. Dai que seja inerente a forma
democrética de governo a necessidade de, por via constitucional, definir, com
exigente rigor, os limites a partir dos quais a democracia nega a sua esséncia,
convertendo-se no seu contrario.

Para Eduardo Lourenco, a esséncia da democracia encontra-se na incar-
nagio, na defesa e na promogao dos interesses da maioria da Nagao, dos inte-
resses dos comuns sobre os interesses dos privilegiados e na redu¢ao ao minimo
possivel da corrupgao inerente ao exercicio do Poder **.

Se, por um lado, esta ideia da democracia vinca, com clareza, que «o
objectivo e o imperativo fundamental» do poder politico nao pode deixar de
«traduzir e realizar, com eficacia, os interesses globais da Na¢ao>, por outro,
implica que se entenda o interesse nacional, ndo como o de um partido nem
dos partidos, enquanto representantes de diferentes e legitimas opg¢oes, mas
como o interesse da Nagao inteira, como comunidade trabalhadora e criadora,
no mais amplo sentido, tal como a maioria o entende ou exprime’*.

Dagqui decorre a necessidade de dar ou reconhecer ao Estado democratico
um conteudo que nio ¢é independente dos interesses dos grupos e dos indivi-
duos que constituem a Nagao, bem como a de determinar ou definir, de forma
tao positiva como sao definidos os actos ilicitos que colocam o individuo na
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fundamento concreto da possibilidade de actos humanos valiosos, ¢ «a pré-
pria forma da existéncia humana quando pode dispor conscientemente dela
mesma»°®. De igual modo, se a verdade deve ser a direc¢ao do agir humano,
a razdo constitui a Unica medida da mesma verdade que a vida ao homem
concede, para procurar «esclarecer a opacidade do mundo e compreender a
diversidade dos homens>, razdo que, como o pensador nos adverte, contém,
necessaria e substantivamente em si, o outro de si, a irrazao, que, dialectica-
mente, nao pode deixar de procurar compreender, pois que dela depende e
dela, de algum modo, se nutre o seu discurso’.

3.

O essencial da reflexdo do nosso ensaista em torno do conceito de demo-
cracia foi produzido ainda durante o anterior regime, enquanto a sua medita-
¢ao sobre o socialismo e seus problemas ocorreu nos anos subsequentes a 1974,
ou seja, quando uma e outro, por nao existirem, eram problema e colocavam
a sua consideragao reflexiva a interrogacao de como poderiam ou deveriam
ser, se e quando a primeira fosse estabelecida ou restabelecida entre nds e
como e em que termos seria possivel dar realidade ao segundo, no quadro da
Constitui¢ao de 1976, que o tinha como horizonte ou meta.

Retomando, de algum modo, o melhor da reflexao politica de Proenca,
Sérgio e Leonardo, nos anos finais da I Republica e durante a Ditadura Militar
ou de José Marinho e Augusto Saraiva, nos anos subsequentes ao termo da
II Guerra Mundial'®, os tnicos periodos em que o conceito e as formas de
democracia foram, entre nés, objecto de efectiva e séria consideracao refle-
xiva, Eduardo Lourengo, em dois textos redigidos em dois momentos cruciais
da nossa vida politica, apds a elei¢do presidencial de 1958 e nas vésperas das
eleigoes legislativas de 1969, no inicio da efémera «Primavera> marcelista,
deixou delineados os tragos fundamentais da sua concep¢ao de democracia,
que nao deixava de ser também razoavelmente critica da pratica muito imper-
feitamente democrética do regime saido do 5 de Outubro de 1910"".

Embora pense que a teoria politica tem de assentar na admissao ou na
crenga da racionalidade da politica, o autor de O Complexo de Marx nao des-
conhece que esta nao releva do dominio da ciéncia mas sim de uma espécie
de poética, capaz de integrar ou incorporar aquela margem de imaginario
que costuma ser ignorada pelos analistas «positivistas>» ou pretensamente
«cientificos» da actividade humana.* Por outro lado, para o ensaista, cabe
nao esquecer, igualmente, que o mundo politico ¢ um mundo de conflitos
objectivos e de relagoes de forca ou de disputa do poder, que, em derradeira
andlise, s6 a mesma forca vem a decidir, se bem que «sob mascaras nobres>.
Mas «porque a for¢a tem sido e continua a ser a ultima ratio rerum>, torna-
-se imperioso pensa-la como o que ha de mais inumano na humanidade e no
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da qual os homens buscam determinar um sentido para o que sdo e para o que
fazem>, sendo, por isso, apenas ela, enquanto produgao de coisas valiosas e de
valores, que pode «subtrair a aventura humana a insignificincia>» e conferir
dignidade e finalidade & politica®.

Esta a razao por que, na sua obra, a politica ndo surge nem ¢ considerada
no dominio emotivo da opiniao nem do juizo infundadamente valorativo mas
¢ pensada no plano mais sério e exigente da compreensao e da reflexao, o que,
sendo a politica actividade humana, ndo pode deixar de implicar ou pressupor
uma determinada concepgao antropoldgica, bem como uma axiologia e uma
ética.

Se ¢ inegavel que no ensaismo filoséfico de Eduardo Lourengo se ndo
encontra um sistematico e desenvolvido tratamento da problematica antropo-
légica, ndo deixa, no entanto, de nele aflorar ou de se exprimir ou conter, mais
implicita do que directamente expressa, uma determinada ideia de homem,
em especial no primeiro dos dois volumes de Heterodoxia. Entendendo, como
Delfim Santos e José Marinho®, que a filosofia, em sua esséncia, é metafisica
da interrogagdo e ndo saber solucionante, definida aquela «em funcao da
ideia-limite da expressao incomunicavel e inabarcével do sentimento que cada
um adquire da existéncia como totalidade>, «sentimento de que a existéncia
nao ¢ problematica mas meta-problemdtica, uma vez que o questionante esta
perpetuamente envolvido pela prépria questao»*.

Para o ensaista que estamos celebrando, a filosofia devera ser concebida
como dialéctica, porquanto, em seu entender, dialéctica é sempre a tentativa de
pensar, unidas, légica e metafisica, o mesmo é dizer, conceber a filosofia como
metaldgica’. Esclarece, contudo, o pensador que a dialéctica a que se refere nio
¢ a hegeliana nem a marxista, mas sim o que, acolhendo a terminologia de
Lavelle, denomina dialéctica da participagdo, nele de claro recorte existencial,
na qual a existéncia humana aparece como mediadora absoluta, dialéctica dra-
madtica, «consciéncia da vida humana como criadora participante de valores
e consequentemente responsavel, agindo num mundo [...] onde joga o seu
ser por inteiro e uma tinica vez.»* Sendo o homem um ser que participa do
absoluto e ¢ aparéncia desse mesmo absoluto, sendo momento do devir e cons-
ciéncia dele, ndo pode deixar de ter na dialéctica a imagem mais adequada do
seu ser, simultaneamente necessario e aparente. Dai a ambiguidade da condi-
¢a0 humana e o caracter essencialmente tragico da vida do homem, realidade
dividida tanto no plano do conhecimento como no da ac¢ao, da filosofia como
da politica.” Porque 0 homem é um ser de escolha, a vida do espirito apresenta
nele um caracter agonico, ¢ luta e esfor¢o constante para resolver as aporias do
conhecimento e as dificuldades da accao.

O ser o homem um ser de escolha, como sustenta Eduardo Lourenco,
decorre da liberdade que ¢ esséncia do mesmo espirito, a qual, constituindo o
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Democracia e socialismo
em Eduardo Lourengo

ANTONIO BRAZ TEIXEIRA

Tal como acontecera durante os trés lustros da I Republica, também no
quarto de século posterior a 1974 foi relativamente escassa e pobre a reflexao
politica entre nos, substituida, quase sempre, por apressados, superficiais e
raramente isentos ou compreensivos comentarios das mais insignificantes
intervengdes dos protagonistas do momento ou das pequenas intrigas poli-
ticas, desprovidos de qualquer horizonte tedrico ou perspectiva historica,
quando nao mesmo da mais elementar cultura politica. Excepg¢des neste pano-
rama de geral pobreza ou mediocridade tedrica e reflexiva foram, no campo
socialista, acima de tudo e de todos, Eduardo Lourengo e Mario Sottomayor
Cardia, cumprindo ndo esquecer também as sempre liicidas, oportunas e cora-
josas intervengdes civicas de Vitorino Magalhaes Godinho.

Na presente comunicagao, irei considerar a reflexdo do celebrado autor
de Heterodoxia em torno dos conceitos de democracia e de socialismo, tal como
se desenvolvem e exprimem na segunda metade dos anos 70 da passada
centtiria’, a qual, em alguns aspectos, nao deixou de estar proxima ou de ser
convergente com a de Sottomayor Cardia, designadamente a sua nocao de
socialismo impuro e a de socialismo sem dogma proposta pelo malogrado filésofo
neo-utilitarista.

Ao iniciar esta breve consideragio e andlise da reflexdo politica de
Eduardo Lourengo, cabe lembrar aqui que, como o pensador nao se esqueceu
de advertir mais de uma vez, a politica ndo constitui uma esfera idealmente
auténoma nem engloba a totalidade da experiéncia humana, ficando o essen-
cial, para cada um de nés, sempre aquém ou além dela, se bem que nela se
refracte. Com efeito, como escreve o ensaista, «a politica que se vive como o
seu proprio fim nao confere sentido a aventura humana», possibilidade que s6
a cultura cabe, pois ¢ ela, precisamente, «a unica actividade humana através

258



w

\




atmosfera pesada de positivismos estéreis; uma febre quase dolorosa do movimento industrial;
aproveitamento avaro de todas as forcas; extremo desprezo pelos territérios [...] e por fim um
profundo tédio pelo vazio que deixa na alma as adoragdes do deus Délar.» (Eca de Queirds,
«O ‘Miantonomah’>, Prosas Bdrbaras, Lisboa, Livros do Brasil, 2001, p. 158.)

«No entanto hd muita for¢a fecunda nos Estados Unidos! Ainda ha pouco deram o exemplo
glorioso de uma nagio que deixa os seus positivismos, a sua industria, os seus egoismos, o seu
profundo interesse, e arma exércitos, esquadras, dissipa milhdes, e vai bater-se por uma ideia,
por uma abstracgdo, por um principio, pela justica [...]. A América do Norte quer a liberdade,
o amor das ragas, e bate-se pela liberdade, pela legalidade, pela unido, pelo principio, pela
metafisica! E dispersa os exércitos da Virginia!>» (Idem, ibid., p. 160.)

«Da ultima conflagragdo, esmagados o Japao e a Alemanha, surgiram para a hegemonia
mundial dois grandes poderes: os Estados Unidos e a Russia [...]. Os Estados Unidos sentem,
como ndo sentiram em 1919, a responsabilidade da sua forca e da sua vitéria, e da-se com eles
o estranho caso de ascenderem ao primeiro plano da politica mundial pelo seu préprio valor,
sem divida, mas também impelidos, solicitados pela generalidade das nagées. £ quase uma
hegemonia plebiscitada, tal a consciéncia da inseguranca e da possibilidade de mergulhar
numa catastrofe sem a ajuda da grande nagao americana.» (Salazar, «Discurso na inaugura¢ao
da I Conferéncia da Uniao Nacional, em 9 de Novembro de 19465, Discursos, Notas, Relatdrios,
Teses, Artigos e Entrevistas. Antologia 1909-1953, Lisboa, Editorial Vanguarda, 1954, p. 311.)
«Estamos [Portugal ] na Europa [...] mas sem adesdo simbolica. Na medida em que o pode-
mos — ao nivel das intengdes e ndo s6 — estamos sempre fugindo para outro lado: a Africa,
o Brasil, por que ndo a Inglaterra, ou melhor, os Estados Unidos.» (Eduardo Lourengo,
«Meio Século de Dramaturgia Politica Europeia> [1999], A Europa Desencantada. Para Uma
Mitologia Europeia, Lisboa, Gradiva, 2001, p. 230.)

Miguel Real, Eduardo Lourengo e a Cultura Portuguesa, Lisboa, Quidnovi, 2008, pp. 95-101.
Eduardo Lourengo, «A Europa em Questio, ou Como ¢é possivel ser Persa?» [1989], 4 Europa
Desencantada. Para Uma Mitologia Europeia, Lisboa, Gradiva, 2001, p. 44.

Idem, «O Império Desembarca em Sua Casa>, Piiblico, 6 Jun. 2004.

Michael Hardt e Antonio Negri, Empire, Cambridge-MA/Londrea, Harvard University Press,
2001.

«[...] nesta época privilegiada em que gozava por mérito proprio do seu estatuto de vencedora
principal do conflito, mas possuia, sozinha, a arma absoluta. Nao ha exemplo, na histéria
humana, de semelhantes autocontrole e autolimitagdo de poderio na relagdo entre povos»
(Eduardo Lourengo, «Meio Século de Dramaturgia Politica Europeia» [1999], 4 Europa
Desencantada. Para Uma Mitologia Europeia, ed. cit., p. 218).

Idem, «América! América!>» [1993], A Europa Desencantada. Para Uma Mitologia Europeia,
Lisboa, ed. cit., p. 174.

Idem, ibid., p. 176.

Idem, «Entrevista» por Susana Neves, Paralelo, Lisboa, FLAD, n.° 2, Primavera/Verao 2008,
Pp- 46 ss.
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Lourenco encontramos uma verdadeira via dolorosa desse duplo movimento:
1991, com a primeira Guerra do Golfo; 1992, a Europa deixa a guerra civil
jugoslava chegar ao ponto de ndo retorno e convoca a América para resolver
a crise da sua impoténcia; 1999, a «nio-guerra>» do Kosovo, ou a «segunda
morte>» da Europa; 2003, a grosseira invasao do Iraque pela mais desastrada
Administragdo da histéria dos Eua; 2008, a cumplicidade com a aventura
militar do Presidente da Gedrgia, aclamado como vitima de uma alegada
agressao russa...

Num artigo de 1 de Setembro de 2008, na sequéncia da sangrenta farsa
georgiana, Eduardo Lourencgo chega a falar de uma eventual escalada dos
EUA para um «superimperialismo>. Julgo, todavia, que Eduardo Lourengo se
deixou contaminar pela sua natural tristeza perante uma Europa que, manifes-
tamente, deixou de ser um sujeito histérico relevante. O que esta a acontecer
a América ndo ¢ assim tao diferente do que esta a ocorrer a Europa. Uma e
outra estao a atingir os seus limites existenciais. A América, com uma lideranca
«activa>» que entre guerras regionais e colapsos financeiros a deixou numa
sombra do que foi e numa palida figura do que poderia ter ambicionado ser.
A Europa, na valsa surda e paralisante das pequenas ambi¢oes nacionais que
a langam na irrelevancia.

Mas, num caso como noutro, talvez seja necessario bater no fundo
para voltar a ser possivel que, num mundo mais fragmentado e multipolar,
o Ocidente possa ainda ter uma palavra a dizer quanto ao futuro da nossa
atribulada espécie. Mas nesse despertar modesto e construtivo do Ocidente,
sera ainda, provavelmente, a América, e ndo a Europa, a ter a palavra decisiva.
A América de Walt Whitman, ndo a de G. W. Bush. A América, que, como
escreveu Eduardo Lourengo em 1993, «ndo s [é] ndo-imperialista como anti-
-imperialista que ¢ a logica politica fundadora dos Estados Unidos...>»

NOTAS

«Os Estados Unidos sao chamados pelas circunstancias a representar um grande papel na
politica do mundo; principalmente se os sucessos da Europa, como infelizmente tudo parece
indicar, levarem esta a um periodo de lutas desastrosas de nagio a na¢ao, de violéncias contra
o direito e contra a independéncia das pequenas nagdes, a um periodo de opressio e despo-
tismo [...]. A posi¢ao geografica de Portugal, com as ilhas dos Agores situadas no caminho da
América, esta mostrando que ¢ ele o Estado da Europa, cujas relagdes mais proveitosas podem
ser a republica americana.» (Joao de Andrade Corvo, Perigos. Portugal na Europa e no Mundo,
Lisboa, Fronteira do Caos, 2005, pp. 205-6.)

«Nés entrevemos a América como uma oficina sombria e resplandecente, perdida ao longe
nos mares, cheia de vozes, de coloridos, de forgas, de cintilagcdes. Entrevemo-la assim: movi-
mentos imensos do capital; adora¢do exclusiva e tinica do deus Délar; superabundancia de
vida; exageragdo de meios; violenta predominagao do individualismo; grande senso pratico;
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Muito justamente, Eduardo Lourengo procura comparar a hegemonia
americana com o arquétipo imperial do Ocidente, o Império Romano. Em
ambos os casos se regista a metamorfose da violéncia numa justificagio da
accao através da submissdo a uma tabela de valores que transcende a esfera
imediata dos interesses, aparecendo como corporizagao da «figura da ordem,
quer dizer, de um estado de coisas interiorizado como legal, justo, eficiente
e duradoiro»'". A resiliéncia de Roma nio seria possivel sem a eficacia das
suas legides, mas o segredo da sua longevidade residia, sobretudo, no facto
de a cidadania romana se ter transformado num objecto de desejo para quase
todos os habitantes do Império. O povo romano era o sujeito da Pax romana,
contudo era um sujeito elastico, aberto, com manifesta capacidade de integra-
¢ao. E esse desejo de pertenca a Roma, de gauleses ou lusitanos, de egipcios
ou macedonios, contribuiu tanto ou mais para a vitalidade de Roma do que as
suas legioes, as suas estradas e pontes, as suas leis e aquedutos.

A proximidade entre a América e Roma tem, todavia, limites. Muito
antes de Negri e Hardt terem colocado a questiao do «império sem sujeito>,
ja Lourencgo o fazia: «sdo os Estados Unidos, como o foi Roma, o sujeito
desse imperialismo? Ou o que ha de novo e especifico neste ‘imperialismo’ e
o distingue de todos até hoje conhecidos ¢ o facto, precisamente, de ser um
imperialismo sem sujeito em Ultima andlise, & procura dele?»'* Nesta questio
de um sujeito em construgao coloca-se o fascinio que Eduardo Lourengo mani-
festa pelo cinema como mitologia universal. Foi a América que transformou
o cinema numa poténcia do imaginario, numa forc¢a de identificacao simbo-
lica sem paralelo com nenhuma outra arte iconografica da histéria humana:
«Nenhuma cultura em tao pouco tempo criou uma mitologia tao eficaz e tio
partilhada pelo mundo inteiro como o cinema americano.»**

4. A AMERICA VISTA DA EUROPA

O melhor observador seria aquele que, ao ser por sua vez observado,
jamais deixasse revelar o seu ponto de perspectiva. Esse seria o olhar propria-
mente divino. Ora, Eduardo Lourengo ¢, provavelmente, o mais arguto leitor
da América, sobretudo depois da queda do muro de Berlim. O seu olhar nio ¢
divino, mas humanamente europeu. E, como sempre ocorre, uma perspectiva
¢ um ponto de vista, mas também uma causa de invisibilidade. Uma perspec-
tiva é, a0 mesmo tempo, o que permite dar a ver, mas também o que oculta e
obscurece.

Quando os EUA ficaram sozinhos no planeta como tnica superpoténcia,
depois da implosao da URss, Eduardo Lourengo foi assinalando um duplo
movimento. Por um lado, o recurso cada vez mais frequente ao uso da forga
militar. Por outro lado, o contraste insistentemente repetido entre o activismo
americano e a impoténcia, desorientag¢ao e passividade europeias. Na escrita de
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por Lourengo a questao da identidade portuguesa, no seu processo de satura-
¢ao em hiperidentidade, e a analise sempre presente, mas mais aprofundada na
década de 1990, sobre a Europa e o projecto de construgio da Unido Europeia.
Essa afinidade metodolégica podera ser alargada a representacao dos Estados
Unidos, se a quisermos compreender no quadro mais amplo e significativo da
obra de Eduardo Lourenco.

Pela minha parte, considero que essa afinidade metodolodgica estd
subordinada a um fio condutor que percorre a interrogacgao efectuada pelo
nosso pensador dos diferentes destinos nacionais, seja do portugués, seja
do norte-americano: a vinculagdo a uma filosofia da histéria. Nao se trata
de um fio condutor latente, ou silencioso. Pelo contrario, ele é manifesto e
audivel. Varias vezes, Eduardo Lourenco refere Hegel e as suas «Ligoes sobre
Filosofia da Histdria» (Vorlesungem Uber die Philosophie der Geschichte) para
mostrar que o lugar dos Estados Unidos tem de ser situado no ambito da
reflexdo que o Ocidente realizou sobre si mesmo e sobre o seu papel central
no destino do mundo: «A histéria do espirito ¢ a histéria da consciéncia
humana como consciéncia ocidental, ou, ainda melhor, da consciéncia oci-
dental como consciéncia humana.»’ A essa luz, a hegemonia da América
teria de ser vista numa perspectiva de longa duragdo, no arco quase meta-
-histdrico da realiza¢ao de uma racionalidade de que somos mais os acto-
res do que os autores: «Neste momento, grosso modo, os Estados Unidos
representam o que Hegel entendia por ‘espirito do mundo’ [ Weltgeist] [...] o
destino do mundo esta intimamente ligado ao dos Estados Unidos. E o dos
Estados Unidos ao do mundo.»*

3. HA UM IMPERIO AMERICANO?

Eduardo Lourengo nao precisou de esperar pelo ressurgimento do inte-
resse académico em torno dos estudos sobre o império e o imperialismo, na
senda da obra, hoje ja um classico, de Antonio Negri e Michael Hardt’.

Nao ha império sem violéncia, mas s6 a violéncia nao chega para fazer um
império. O pensador portugués tem disso perfeita consciéncia, chamando a
atencao para o facto de que um dos maiores sinais de poder ¢ a rentincia a vio-
léncia gratuita. S6 os poderosos podem manter a espada na bainha, deixando o
tempo e a diplomacia fazer que a relagao de forgas coloque tudo no seu lugar
natural, no que concerne ao sistema internacional. Ao contrario, por exemplo,
dos projectos imperiais serodios das duas poténcias europeias que chegaram
atrasadas ao estatuto de Estados, a Itdlia e a Alemanha — e que sufocaram no
mar de violéncia desmesurada que provocaram —, os EUA, bem pelo contrario,
no auge do seu poderio mostraram capacidade de conten¢do quando, senhores
exclusivos da arma atémica, nao a usaram contra a Uniao Soviética, mesmo na
sequéncia da crise do bloqueio de Berlim (1948)*°.
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Com a excepcdo dos periodos em que os interesses geo-estratégicos de
Lisboa e Washington estiveram abertamente em rota de colisao (1941-2 e
1961), a maioria dos testemunhos que podemos recolher no discurso lusiada
sobre a América ¢ francamente favoravel, as vezes de um modo surpreen-
dente.

Registemos, apenas, alguns casos. Desde logo o projecto do nosso pri-
meiro embaixador nos EUA, o Abade Correia da Serra, amigo de Jefferson e
Madison, que pretendia, a partir do Brasil, estabelecer uma parceria estratégica
entre um Portugal brasileiro e monérquico e uma América do Norte republi-
cana e federal. Ou, em 1870, o grande Andrade Corvo, o primeiro europeu
que n